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Szanowne Panie i Panowie!

Prawie wszedzie w Europie Bog i sprawy Boze zeszty na dalszy plan. Poniewaz nasza cywilizacja i
kultura europejska jest tylko zrozumiata tylko dzieki Ewangelii i tu obecnemu kosciotowi, dlatego
proces zeswiecczenia na wszystkich ptaszczyznach zycia w obrebie i poza kosciotem jest bardzo
bolesny.

W obecnym spotecznym kontekscie w Europie dominuje ponury obraz ludzi. To co wielkie i $wiete
jest od poczatku podejrzane i musi by¢ z piedestatu zdarte i sprawdzone. Moralnos$¢ traktowana jest
jako zaktamanie, a szczescie okresla sie jako samo oszustwo. Kto po prostu wierzy w dobro i piekno,
jest albo karygodnie naiwny albo ma po prostu zte zamiary. To podejrzenie jest wtasciwg moralng
kategoria, wtasciwym stanowiskiem. Zdemaskowanie jest duzym spotecznym sukcesem. Krytyka
spotfeczna zdaje sie by¢ pierwszym obowigzkiem. Niebezpieczenstwa, ktdre nam zagrazajg nie sg
nigdy wystarczajgco dosy¢ okrutne i razgco wyrazone. Jednak chec do negatywnego zna tez swoje
granice. Jednoczesnie istnieje mianowicie obowigzek do optymizmu, ktéry nie moze by¢ bezkarnie
zraniony. Kto chciatby mniej, wiecej tak swdj sad wyrazi¢: ,Nie wszystko w duchowym rozwoju
naszego czasu byto wtasciwe: w kilku istotnych punktach byto potrzebne zastanowienie nad wspdling
madroscig wielkiej Swiatowej kultury”, wybratby oczywisty fatszywy rodzaj krytyki. On opowiada sie
przeciwko stanowczej obronie podstawowych rozstrzygnie¢ naszego czasu i przekonania, ze ta linia
podstawowa historycznego rozwoju znaczy ,postep”. Dobro lezy przeto tylko w przysztosci i nigdzie
indziej poza tym i to nie moze przy catej checi do negowania by¢ kwestionowane.

Jednga z bogatych w nastepstwa, btednych podstawowych rozstrzygniec naszego czasu jest rezygnacja
z transcendencji, to jest rezygnacja z Boga. Nasza Europa juz od wiekdéw definiowana jest
przymiotnikiem ,,chrzescijariska”. Méwiliémy zawsze o Europie chrzescijanskiej albo o chrzescijanskim
Zachodzie. Kultura i cywilizacja Europy niosg w swoim fonie mndstwo zasadniczych ludzkich wartosci,
ktore majg swoje zrdodto jednoznacznie w Ewangelii Chrystusowe;j.

W europejskim kanonie wartosci najpierw daje sie pozna¢ niepowtarzalnosc kazdego cztowieka.
Biologicznie, psychologicznie i socjalnie kazda ludzka istota jest niepowtarzalna i dlatego tez nie do
porownania. Z tego wynika prawo do godnosci kazdego cztowieka i prawo do szacunku ze strony
kazdego z osobna pojedynczego i ze strony spoteczenstwa. Tak potem z tej niepowtarzalnosci wynika
prawo do wolnosci dla kazdego z osobna i prawo wyboru do ksztattowania swojej egzystenc;ji i
samookreslenia oraz réwnos¢ wszystkich ludzi wzajemnie miedzy sobg, ktdra to réwnosé wyklucza



kazda forme dyskryminacji. Wartosci te- na przyktad: wolnos$é, rownos¢, braterskosc- ksztattujg
socjalny i moralny obraz Zachodu i sg niejako wyrazem europejskiego humanizmu.

Do tego nalezg istotne podstawowe kategorie chrzescijanistwa, ktdre zgadzajg sie z ogdlnym
,Ccztowieczenstwem wczesniejszych czaséw”. W byciu cztowiekiem zawsze ma miejsce stowo
,powinienem”. Cztowiek nie sam wynajduje z korzysci czy z wyrachowania moralnos¢, lecz on
znajduje moralnos¢ w istocie rzeczy. Rozum ludzki opiera sie na zdolnosci by najpierw uchwyci¢ sens
rzeczy, a potem dopiero wedtug tego kierowaé swoje dziatanie. Fakt, ze cztowiek istnieje w dwéch
postaciach, mianowicie jako mezczyzna i kobieta mowi nam, ze mezczyzna jest ukierunkowany na
kobiete, a kobieta na mezczyzne, ze oni w matzenstwie wzajemnie sie uzupetniajg. W rodzinie zyjac
sg ptodni, tak, ze przez to zapewnione jest istnienie ludzkosci. Dlatego homoseksualno$é w porzadku
stworzenia nie jest przewidziana. Prawo lzraela jako norma wiary tgczyto kosmos z historig i byto
wyrazem prawdy ludzkiej jak i prawdy $wiata w ogdle. Przez to obowigzywato przekonanie o
obiektywnych wartosciach, ktére daja sie poznac w istnieniu tego $wiata: wiara, ktéra okresla
zachowanie cztowieka, oredzie stworzenia, ktore zawsze dobre, prawdziwe i stosowne jest i ze tak
samo inne zachowania, ktére- poniewaz temu zaprzeczaja- sg zawsze zte i fatszywe. taczy sie przez to
przekonanie, ze nas w tym wzywa wola naszego Stwdrcy, i ze tylko w harmonii naszej woli z Jego
wolg nasza wtasna istota dobra i prawa jest.

Wszystkie te humanistyczne wartosci, ktére ksztattowaty naszg Europe, sg przy blizszej analizie- jak to
juz napomknatem- typowo chrzescijariskimi wartosciami. Jednakze dzisiaj humanizm europejski nie
jest prawie wcale oparty na chrzescijanskim punkcie widzenia swiata, gdzie Bég jest stworzycielem i
najwyzszym gwarantem tych wtasnie nazwanych wyzej wartosci i norm. Brakuje w europejskiej
terazniejszosci punktu orientacji, ktéry reprezentuje wtasnie te wartosci- mianowicie Boga. Lecz jesli
teraz te humanistyczne wartosci i idee Europy nie sg nastawione na ten punkt orientacji lecz
pozostawione same sobie, nie powigzane z transcendentalnym absolutem, wowczas staje sie to nie
tylko godne ubolewania, lecz tez bardzo niebezpieczne. One beda wtedy wydziela¢ niejako w
naturalny sposdb trujgcg materie, ktéra bedzie powoli skazaé zyjaca tkanke naszego
chrzescijanskiego Zachodu i wreszcie jg zniszczy, tak, ze ten zachodni spoteczny porzadek bedzie
zburzony. Tu mozna zacytowad stowo z Biblii: , Kto nie jest ze Mng, jest przeciwko Mnie; i kto nie
zbiera ze mng, rozprasza” (Mt. 12,30). To odtgczenie wartosci od transcendentnego punktu
orientacji, od Boga nie jest zjawiskiem neutralnym, lecz jest zagrozeniem. Nasza europejska
wspotczesnosc nosi dlatego w sobie Smiertelne zarodki, ktére zatruwajg zdrowy organizm,
doprowadzajac go do zniszczenia. Nie moze wiec wywierac na nas wrazenie stowo: , Ty jestes
pesymistka kultury”. ,Prawda nas wyzwoli” (Jan 8,32) méwi nam Pismo Sw. Dlatego tez musimy sobie
analize naszej wspodtfczesnosci przedstawié, widzac jg taka, jaka jest naprawde. Chciatbym do tej tezy
przytoczy¢ kilka przyktadéw.

Uznanie i zaakceptowanie woli i rodowego prawa kazdego, pojedynczego cztowieka wymaga
odpowiedniego zobowigzania ze strony drugich i spoteczenstwa, wzglednie panstwa. Ta gwarancja
prawa kazdej osoby moze jednakze prowadzi¢ do niepohamowanego i bezgranicznego
indywidualizmu. Wowczas moze sie stac tak, ze pojedynczy cztowiek tak zyje, jakby nic nie byt winien
swojej rodzinie, swojemu krajowi, swojemu miastu i spoteczenstwu, swojemu kosciotowi. Co wiecej,
on mysli, ze zawsze ci inni sg jemu co$ dtuzni, mianowicie- rodzina, spoteczenstwo, kosciot. Taki
indywidualizm prowadzi czesto do wyuzdania, anarchii i narcyzmu.



Kolejny przykfad: Chce sie stworzy¢ spoteczenstwo, w ktérym kazdy i wszystko bytoby rzeczywiscie
,rowne”. Czesto sie zdarza, ze to prowadzi jednakze do wyréwnanej utopii, gdzie z rozwaga bedzie
wymazywana i wyréwnywana kazda rdznica. Takie dgzenie do réwnosci konczy sie czesto czyms$ w
rodzaju zacierania réznic, ktére w koricu wszystkie impulsy, ktére nadajg spoteczenstwu profil zaciera
i osfabia i wszystko zlewa sie w nudng, smiertelnie szarg egzystencje. To byt wéwczas profil tak
zwanego socjalistycznego spoteczenstwa. Prawo do bycia innym jako zrddto inspiracji i postepu
bedzie tu praktycznie nie uznawane.

Nastepnym przyktadem jest narkomania. Problem narkomani jest fenomenem naszego czasu. W
chwili, w ktérej Lenin oszkalowat religie, mdéwigc, ze jest ona ,,Opium dla ludu”- ludzie siegneli po
narkotyki. Pocigg do narkotykéw byt np. w Sredniowieczu nigdzie nie znany, poniewaz woéwczas
pragnienie duszy ludzkiej, wnetrza cztowieka, znajdowato odpowiedz i dlatego tez narkotyki byty
zbyteczne. W problemie narkomanii wida¢ wyrazny protest przeciwko egzystencji, ktéra , bedzie
odczuwana jako wiezienie”. ,Wielka podrdz”, ktéra prébuja ludzie w narkotykach realizowac jest
perwersyjng forma mistyki, perwersjg ludzkiej potrzeby nieskoriczonosci, to ,,nie” do
nieprzezwyciezenia stabosci i prédba otworzenia granicy wiasnego istnienia do nieskorficzonosci, préba
samowyzwolenia.

Cierpliwa i pokorna przygoda ascezy, ktéra matymi krokami wspinaczki przybliza nas do naprzeciw
wychodzacego Boga, bedzie zastgpiona przez magiczng wtadze narkotykéw, moralna i religijna droga
zastgpiona bedzie przez technike uczu¢. Narkotyki sg pseudo-mistyka sSwiata, ktéry nie wierzy, ale
przeciez jednoczes$nie nie moze pozby¢ sie dgzenia duszy do nieskoriczonosci. Dlatego narkotyki sg
znakiem ostrzegawczym: One wykrywaja nie tylko pustke w naszym spoteczenstwie, ktéremu ich
srodki nie mogg tej pustki zapetnié. Narkotyki wskazujg na wewnetrzne roszczenia ludzkiej istoty,
ktora uwydatnia sie w perwersyjnej formie, wéwczas kiedy ona nie znajduje wtasciwej odpowiedzi.

Kolejnym przyktadem w analizie naszej wspdtczesnosci jest terroryzm: Punkt wyjscia terroryzmu jest
bardzo spokrewniony z narkomanig: Takze i tu stoi na poczatku protest przeciwko swiatu, takiemu
jakiemu jest i tesknota za lepszym swiatem. Terroryzm jest z pochodzenia tu moralizmem, jednak
fatszywym, btednie prowadzonym, ktéry w konsekwenc;ji stanie sie okrutng parodig prawdziwych
celéw moralnosci. To nie przypadek, ze terroryzm w Niemczech wzigt swoj poczatek na
Uniwersytecie, w kregu nowoczesnej teologii, wsrdd na poczatku mocno religijnych mtodych ludzi.
Terroryzm poczatkowo byt skierowanym na ziemskie zycie religijnym entuzjazmem, mesjanistycznym
oczekiwaniem transponowanym na polityczny fanatyzm. Wiara w zaswiaty byfa rozbita albo tez stata
sie nic nie znaczaca. Skala oczekiwania, dotyczaca , przysztego zycia” nie zostata zlikwidowana, lecz
tylko teraz przetozona na swiat terazniejszy, obecny. Bdg bedzie postrzegany nie wiecej niz
rzeczywiscie ten dziatajacy, lecz nadal jak wczesniej spetnienie dotyczace jego ziemi obiecanej- w tym
bardziej teraz- bedzie zgdane. ,,BAg nie ma zadnych innych ramion i rak jak tylko nasze”- to teraz
znaczy, ze zrealizowanie tej ziemi obiecanej tylko od nas samych moze i musi by¢ osiggniete.

Wstret do duchowej i religijnej pustki naszego spoteczeristwa, wymaganie bezwarunkowego
szczesScia bez barier czy ramek jest tak zwanym religijnym komponentem w terroryzmie. Od dawna
terroryzmowi site napedowg i pasje tego co idealistycznego. To wszystko stanie sie bardzo
niebezpieczne ze wzgledu na jasny i wyrazny zwigzek mesjanistycznej nadziei w naszym terazniejszym
zyciu. Z warunkowego bedzie zgdane bezwarunkowe, a z doczesnego- nieskoriczone. Ta wewnetrzna
sprzeczno$¢ ukazuje wiasciwy tragizm tego fenomenu, w ktérym wielkie ludzkie powotanie bedzie
instrumentem wielkiego ktamstwa.



Dalszy przykfad: Bardzo rozwinieta nauka przyrodnicza bedzie wielkim zagrozeniem dla ludzi. Nauka
w Europie doprowadzita do tego, ze dazy sie do poszerzania i rozbudowania metody badan
eksperymentalnych takze w dziedzinach zycia ludzkiego, kultury, religii, etyki, moralnosci, sztuki,
wychowania i pedagogiki. Przy tym doszto do zgubnych nastepstw. Poniewaz by zy¢, by mdc jako
cztowiek przezy¢, potrzebuje z natury istota ludzka statosci, stabilizacji, pewnosci Absolutu- swietosci.

Lecz teraz obszar nauki i technologii bedzie ksztattowany przez nastepujace czynniki: szybkie
wychodzenie z uzycia tego, co osiggnieto, w istocie ciggte stawianie pod znakiem zapytania samych
zasad, hipotez i idei. Ukazuje sie nam tu relatywizm i pluralizm, ktére nie mozna tak prosto ludziom
przekazac. Nastepstwem tego bytoby to, ze ludzie zmarnieliby sami na ciele i duszy, az w korncu by
umarli.

Nasze pytanie dlatego brzmi: Czy moze cztowiek europejski z wtasnych sit wszystkie te trucizny
wydali¢ czy tez przezwyciezy¢? Czy tez mozna w uzasadniony sposdb tylko wéwczas mie¢ nadzieje na
zupetne wyleczenie, kiedy wartosci europejskie znowu znajda swoje zrédto, swéj wspdlny punkt
orientacji: transcendentalny Absolut, ktéry my nazywamy Bogiem?

Chrystus jest w chrystologii definiowany jako ,,ecce Deus” i ,ecce homo”. Nasza europejska
antropologia jest z tego powodu chrystologicznie w dogmatycznym wzorze zakorzeniona, gdzie sobér
wyjasnia: Chrystus jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem. Ten dogmat podkresla
bliskie pokrewienstwo miedzy boskim i ludzkim, jego wiasng, typowa zgodnos¢, ktéra umozliwia
stowu Bozemu przyjgé postaé natury ludzkiej. Dlatego np. Romano Guardini méwit w swoim stynnym
odczycie na pierwszych berlinskich dniach katolikéw w 1958r.: , Tylko ten, kto zna Boga, zna tez
ludzi”. Podobienstwo cztowieka do Boga, ktéry stworzony jest na wzér Boga, zostato dokonane w
tym, ze Bog stat sie cztowiekiem. Nigdzie dlatego nie jest cztowiek w swojej godnosci wyzej
definiowany niz w chrzescijanistwie. Koscioty ortodoksyjne majg nawet odwage méwié o ,,staniu sie
boskim” w odniesieniu do ludzi, wtasnie przez to, ze Bég stat sie cztowiekiem. Tak jak lusto nie moze
odzwierciedli¢ czegos, co nie istnieje, tak rzeczywiscie bytaby niewyttumaczalna ludzka istota w
swoim pragnieniu Absolutu i nieskoriczonosci bez absolutnego prawzoru.

Pozwoélcie, ze wyjasnie to jeszcze na innym przyktadzie. Musiatem na pét roku udac sie na leczenie
szpitalne do miejskiego szpitala w bytym DDR. Pokéj dzielitem z przekonanym ateistg, ktory byt
cztowiekiem partii komunistycznej. Kiedy sie wowczas tak wspdlnie, dostownie ,na krzyzu lezy” i
patrzy w sufit sali szpitalnej, mowi sie nieraz rzeczy, ktére niekoniecznie powiedziatoby sie twarzg w
twarz.

Pewnego dnia ten ateista zapytat mnie: ,, Wtasciwie jestes przeciez catkiem normalnym typem. Jak ty
wiasciwie mozesz jeszcze wierzy¢é w Boga?” Przemyslatem, jak mégtbym temu cztowiekowi zbudowac
most do $wiata Boga. W koncu odpowiedziatem jemu pytaniem na pytanie: ,Chciatbys by¢ ztym,
mianowicie tak ztym, ze kazdy inny cztowiek mowitby: Ten jest taki zty, ze szkoda na niego kuli?”
,Naturalnie, ze tego nie chce”!- odpowiedziat on. ,Ale ty mowisz przeciez, ze jeste$ materialistg”,-
kontynuuje. , Lecz jako materialista jestes$ przekonany, ze kazde dziatanie ma przyczyne. Pytam cie
wiec jeszcze raz: Dlaczego nie chcesz by by¢ postrzegany jako zty? To musi przeciez mied jakis
powdd”. ,Nie wiem dlaczego”- brzmiata jego troche zaktopotana odpowiedz. , Ale ja wiem”-
odpowiedziatem mu, , Ty nie jeste$ mianowicie zadnym prawzorem, zadnym oryginatem, lecz jestes
tylko podobizng. Prawzér to najwyzsze dobro, ktére my nazywamy Bogiem. Poniewaz zatem Bdg jest
absolutnie dobry, nie moze cztowiek- jako jego podobizna- chcie¢ by¢ ztym. Kiedy my wiec czasem



przygodnie jestesSmy niedobrzy czy Zli i przy tym zostaniemy przytapani, wyprezamy w sobie tak
podobizne Boga, ze sie to okazuje na naszej twarzy: Bedziemy czerwoni i czasem nawet zaczynamy
sie pocic”.

,,Chciatbym ci jeszcze zada¢ dwa pytania”- kontynuowatem. ,,Chciatbys by¢ niekochanym? Czy
chciatby$ nie mieé nikogo, kto by Cie kochat?”. Wystraszony odpowiedziat mi ten ateista na moje
pytanie: , To bytoby dla mnie piekto!”.

Moje szanowne Panie i Panowie, pytam was teraz, skad zna ten ateista teologiczng definicje tego, co
jest piektem. Skad on to wie? On to wie, poniewaz takze i ateista jest podobizng Boga i ma stad

cztowieczo-bozg strukture.

Takze i sam tak radykalny mysliciel jak Friedrich Nietzsche, ktéry- mysle- byt najuczciwszym i przez to
jednoczesnie najniebezpieczniejszym ze wszystkich, ktéry to chrzescijanstwo zranit do szpiku kosci-
miat godziny, w ktérych odzywato sie w nim podobieristwo Boga, niejako w nim zalamentowato. W
jednej ze swoich historii opisat on raz taka sytuacje. Poréwnat tam swoje zycie z wedréwka przez
odludng, zimowa kraine. Refren tej historii brzmiat: ,A ponad mng ciggna kruki do miasta, biada
temu, kto nie ma ojczyzny!”. Kilka lat pézniej w Turynie podchodzi do powozu konnego cztowiek, by
swojg obfakang, zmeczong gtowe potozyc bezradnie na thie konia. To byt wtasnie poeta od tego
wersetu: ,Biada temu, kto nie ma ojczyzny”. Poniewaz on nie znat gtowy Chrystusa, petnej krwi i ran,
dlatego szukat on gtowy konia...

Mysle, ze ta scena jest wstrzgsajgcy fotografia sytuacji europejskiej. Powiem jeszcze raz: Wiasnie w
uksztattowanej wedtug Boga i bosko-ludzkiej strukturze istoty ludzkiej, cztowiek odkrywa
wyobrazenie Boze. To ukazuje sie np. w tym, ze towarzysz partii komunistycznej intuicyjnie zna
definicje piekta.

Co zatem mamy czynic¢? Nie redukowac wiary do czysto religijnej- to jest zawsze niekatolickie-, lecz
biblijny obraz o soli zastosowa¢- wiare wprowadza¢ do ziemskiej rzeczywistosci, do swiata, bez tego
jednak by jg sptycac i zmieszaé. Tak jak Béstwo i cztowieczenstwo w Jezusie Chrystusie nie sg
zmieszane, tak musimy wiare naszemu spoteczenstwu przekazywa¢, bez tego by te wiare mieszad i
sptycac.

Che¢, wola do czysto religijnego urzeczywistniania Ewangelii miedzy innymi z wytgczeniem
politycznego, socjalnego i kulturowego obrazu nie bedzie stuszna dla Swiatowej odpowiedzialnosci
wiary. Prawdziwa praktyka wiary, to znaczy wtasciwe dziatanie wyptywa z prawdy i o nig musi sie
walczyé. My méwimy: Cata teoria jest nijaka. Praktyka bez teorii jest szara. Musi sie walczy¢ o
prawde. Powinno sie przy tym mniej rozchodzi¢ o bezposrednie dziatanie. Powinnismy sprawié, by
prawda przyswiecata: ,Prawda jest wtadzg, lecz tylko wéwczas, kiedy nie wymaga sie od niej
bezposredniego dziatania”.

Tu lezy, ze wzgledu na tak zwany proces reewangelizacji, zadanie kosciota w obecnym czasie. Kosciét
powinien dlatego najpierw pozostac rzeczywiscie sobg. Kosciot nie moze by¢ uzyty jako czysty Srodek
moralizowania czy tez etyki spoteczenstwa, jakby to sobie wielu dzisiaj zyczyto. Szczegdlnie nie
powinien koscidt przez pozytecznos¢ swoich socjalnych dziet chciec¢ sie usprawiedliwiaé. Im
intensywniej koscidt, to co niejako nadto zostato mu dodane celowo ukierunkowane, tym wiecej
bedzie wtasnie tracit. Mamy, mysle, na ten temat wystarczajgco materiatu.



Im wiecej kosciot definiuje sie jako instytucja socjalna tym bardziej brak socjalnym powotan, brak
zawododw, ktore stuzg starym, chorym i dzieciom, ktdére przeciez byty w rozkwicie, kiedy spojrzenie
kosciota byto jeszcze w istotny sposéb nastawione na Boga. Z doswiadczenia rozpoznajemy stusznosé
stéw Pana: ,Szukajcie najpierw krélestwa Bozego i jego sprawiedliwosci, wtedy wszystko inne bedzie
wam dodane” (Mt. 6,33). Jesli jednak szukamy najpierw tego, co ma ,by¢ dodane” nie otrzymamy
przeciez nic i jeszcze do tego utracimy tez krélestwo Boze.

Wspodtczesni niewierzacy filozofowie, jak np. Max Horkheimer, krytykowali prébe omijania przez
teologdw rdzenia wiary chrzeécijaniskiej. Zarzucali oni teologom, ze pojecia jak: Tréjca Swieta, niebo,
piekto, aniot, szatan i opowiesci biblijne zostajg przedstawione w przyjemnej formie, kiedy czesto sg
degradowane do czysto symbolicznych zwrotéw. Ci niewierzacy filozofowie méwia: kiedy teolodzy
pomijajg dogmat, traci ich mowa moc prawng. Opanowuje ich strach, obawa przed prawdg. W tym
leku przed prawda zakorzenione jest duchowe sptycenie terazniejszosci”.

Tak zatem, w taki sposdb nie mozna ratowad kosciota: kosciét nie moze ratowac swiata. Co wiecej-
kosciét musi swoje najwazniejsze polecenia wypetniac, na ktérych opiera sie jego tozsamosc:
obwieszcza¢ Boga i gtosic jego krélestwo! Wtasnie wtedy i tylko tak wrodzi sie duchowy obszar, w
ktorym moze koscidt odzyskaé z powrotem jego moralng i etyczng egzystencje i mianowicie nawet
poza kregiem wierzacych. Tq odpowiedzialnos¢ za spoteczeristwo koscidét musi postrzegaé w tym
sensie, by to co boskie i z tego wyptywajace to moralne pozostawié rozsgdnym, rozumnym. Kos$ciot
musi by¢ przekonujgcym. Kiedy on to juz osiggnie, otworzy kosciét obszar dla tego, co jemu jest
powierzone i zawsze tylko ponad rozum, wole, uczucie moze zosta¢ udostepnione. Kosciét przy tym
musi by¢ gotowy do poniesienia cierpien; nie przez jego moc instytucjonalng, lecz przez swiadectwo,
mitos¢, zycie i cierpienie musi on przygotowad obszar temu, co boskie i tak pomdc spoteczerstwu
znalez¢ jego tozsamosc. Nasz jezyk niemiecki bardzie pieknie to wyraza. Kiedy kogos bardzo lubie,
mowie: ,Ja lubie cie cierpiec”. | kiedy ja cos$ bardzo lubie, to jest moja pasja, moja namietnos¢.
(wyjasnienie: z j. niemieckiego Leid- cierpienie; Leidenschaft- namietnos¢, pasja)

Walka o reewangelizacje Europy ma zwigzek z przekonaniem éw. Augustyna. Sw. Augustyn widzi w
historii Swiata z jednej strony walke egoizmu az do Boskiej wzgardy, a z drugiej strony mito$¢ Bozg az
do samo wzgardy. Ta historia wynika z niezgodnosci miedzy mitoscia, a niezdolnoscig do kochania,
mowi o niezdolnosci do cierpienia. Ta historia jest rezultatem kazdego opustoszenia duszy i serca,
ktore tam trafia- jak raz powiedziat kardynat Ratzinger- ,gdzie cztowiek tylko jeszcze wartosci dajgce
sie policzy¢ w ogdle jako wartosci i jako rzeczywistos¢ uznaé potrafi. Zdolnos¢ kochania, to znaczy,
zdolnosc¢ czekania z cierpliwoscig na to, czego nie mozna chwycié i o czym nie mozna decydowac
bedzie czesto sttumiona przez szybkie spetnienie (ziszczenie), w ktérym na nikogo nie jestem zdany,
lecz takze nie musze sie angazowac i dlatego tez nigdy sie nie odnajde. To zaburzenie zdolnosci
kochania zrodzito Smiertelng nude. Ona zas jest trucizng ludu”.- Cztowiek szybciej popetnia
samobdjstwo przez smiertelne ziewanie z nudy niz przez stres. Dlatego kosciét powinien takze w
spokoju ducha i zaufania usitowac¢ pomimo wszystko pozostac sobg i obwieszcza¢ prawde, ktora jest
sama w sobie sitg, ktéra innych zaraza i przeobraza ich zycie.

Rosyjski urzednik administracyjny, z czaséw caratu, bardzo sie zdziwit, kiedy ortodoksyjny kaptan
misjonarski wzbraniat sie szybko i w pospiechu ochrzci¢ pogan. Kaptan ten odrzucat wszystkie
administracyjne i w szczegdlnosci statystyczne obawy i dat on niewierzgcym odczu¢ w prostej stuzbie
mitos¢ Chrystusa: ,Wy powinniscie tylko raz sprobowaé dotkngé rgbek sukni Chrystusa”- powiedziat



on, ,,wy powinniscie poczuc¢ jego niezmierzong mitos¢ i wtedy Pan was sam oczaruje”. Nie my
mozemy wiare dalej przekazywad, to robi sam Bog. My musimy sprawiaé, ze ten Bég stanie sie
namacalnym, tak by ludzie otrzymali do chwycenia rgbek jego sukni, nawet jesliby to bytfo tylko z tytu.
Wtedy on sam bedzie oblicza i serca ludzi oczarowywat.

+Joachim Kardynat Meisner
Arcybiskup Kolonii



