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Dokumente Seiner Heiligkeit Papst Benedikt XVI.

Nr. 160 Enzyklika ,,Caritas in veritate® von
Papst Benedikt XV iiber die ganzheitliche
Entwicklung des Menschen in der Liebe
und der Wahrheit

AN DIE BISCHOFE,

AN DIE PRIESTER UND DIAKONE,
AN DIE PERSONEN
GOTTGEWEIHTEN LEBENS,
AN DIE CHRISTGLAUBIGEN LAIEN
UND AN ALLE MENSCHEN
GUTEN WILLENS

EINLEITUNG

1. Caritas in veritate — die Liebe in der Wahrheit, die Jesus
Christus mit seinem irdischen Leben und vor allem mit seinem
Tod und seiner Auferstehung bezeugt hat, ist der hauptsichli-
che Antrieb fiir die wirkliche Entwicklung eines jeden
Menschen und der gesamten Menschheit. Die Liebe — » caritas«
— ist eine auflerordentliche Kraft, welche die Menschen dringt,
sich mutig und groffherzig auf dem Gebiet der Gerechtigkeit
und des Friedens einzusetzen. Es ist eine Kraft, die ihren
Ursprung in Gott hat, der die ewige Liebe und die absolute
Wabhrheit ist. Jeder findet sein Gliick, indem er in den Plan

einwilligt, den Gott fiir ihn hat, um ihn vollkommen zu ver-
wirklichen: In diesem Plan findet er nimlich seine Wahrheit,
und indem er dieser Wahrheit zustimmt, wird er frei (vgl. Joh
8, 22). Die Wahrheit zu verteidigen, sie demiitig und {iber-
zeugt vorzubringen und sie im Leben zu bezeugen, sind daher
anspruchsvolle und unersetzliche Formen der Liebe. Denn
diese »freut sich an der Wahrheit« (1 Kor 13, 6). Alle Men-
schen spiiren den inneren Impuls, wahrhaft zu lieben: Liebe
und Wahrheit weichen niemals ginzlich von ihnen, denn sie
sind die Berufung, die Gott ins Herz und in den Geist eines
jeden Menschen gelegt hat. Jesus Christus reinigt und befreit
die Suche nach der Liebe und der Wahrheit von unseren
menschlichen Armseligkeiten und offenbart uns vollends die
Initiative der Liebe und den Plan eines wahren Lebens, das
Gott fiir uns vorbereitet hat. Die Liebe in der Wahrbeit wird
zum Gesicht Christi; und in Christus wird sie zur Berufung fiir
uns, unsere Mitmenschen in der Wahrheit seines Planes zu lie-

ben. Er selbst ist ja die Wahrheit (vgl. joh 14, 6).

2. Liebe ist der Hauptweg der Soziallehre der Kirche. Jede
von dieser Lehre beschriebene Verantwortung und Verpflich-
tung geht aus der Liebe hervor, die nach den Worten Jesu die
Zusammenfassung des ganzen Gesetzes ist (vgl. M¢22, 36-40).
Sie verleiht der persdnlichen Beziehung zu Gott und zum
Nichsten einen wahren Gehalg; sie ist das Prinzip nicht nur der
Mikro-Beziehungen — in Freundschaft, Familie und kleinen
Gruppen —, sondern auch der Makro-Beziechungen — in gesell-



1 4 Amitsblatt des Erzbistums Kéln
Stiick 9 - 1. August 2009

schaftlichen, wirtschaftlichen und politischen Zusammen-
hingen. Fiir die Kirche ist — vom Evangelium her — die Liebe
alles, denn, wie uns der heilige Johannes lehrt (vgl. 1 joh 4, 8.16)
und ich in meiner ersten Enzyklika in Erinnerung gerufen habe:
»Gott ist Liebe« (Deus caritas est): Aus der Liebe Gottes gehr alles
hervor, durch sie nimmt alles Gestalt an, und alles strebt ihr zu. Die
Liebe ist das grofite Geschenk, das Gott den Menschen gemacht
hat, sie ist seine Verheiflung und unsere Hoffnung.

Ich weiff um die Entstellungen und die Sinnentleerungen,
denen die Liebe ausgesetzt war und ist, mit der entsprechenden
Gefahr, daf§ sie mifSverstanden, aus der ethischen Lebenspraxis
ausgeschlossen und in jedem Fall daran gehindert wird, in
rechter Weise zur Geltung zu kommen. Im gesellschaftlichen,
rechtlichen, kulturellen, politischen und wirtschaftlichen
Bereich, also in den Zusammenhingen, die fiir diese Gefahr
am anfilligsten sind, wird die Liebe leicht als unerheblich fiir
die Interpretation und die Orientierung der moralischen
Verantwortung erklirt. Daher ist es notwendig, die Liebe und
die Wahrheit nicht nur in der vom heiligen Paulus angegebe-
nen Richtung der »veritas in caritate« (Eph 4, 15) miteinander
zu verbinden, sondern auch in der entgegengesetzten und kom-
plementiren von »caritas in veritate«. Die Wahrheit mufl in der
»Okonomie« der Liebe gesucht, gefunden und ausgedriicke wer-
den, aber die Liebe mufl ihrerseits im Licht der Wahrheit ver-
standen, bestitigt und praktiziert werden. Auf diese Weise wer-
den wir nicht nur der von der Wahrheit erleuchteten Liebe
einen Dienst erweisen, sondern wir werden auch dazu beitra-
gen, daf§ sich die Wahrheit glaubwiirdig erweist, indem wir ihre
Authentizitit und ihre Uberzeugungskraft im konkreten gesell-
schaftlichen Leben deutlich machen. Das ist heute von nicht
geringer Bedeutung in einem sozialen und kulturellen Umfeld,
das die Wahrheit relativiert und ihr gegeniiber oft gleichgiiltig
und ablehnend eingestellt ist.

3. Wegen dieser engen Verbindung mit der Wahrheit kann die
Liebe als authentischer Ausdruck des Menschseins und als ein
Element von grundlegender Bedeutung in den menschlichen
Beziehungen — auch im 6ffentlichen Bereich — erkannt werden.
Nur in der Wabrbeit erstrahlt die Liebe und kann glaubwiirdig
gelebt werden. Die Wahrheit ist ein Licht, das der Liebe Sinn
und Wert verleiht. Es ist das Licht der Vernunft wie auch des
Glaubens, durch das der Verstand zur natiirlichen und iiberna-
tiirlichen Wahrheit der Liebe gelangt: er erfafic ihre Bedeutung
als Hingabe, Annahme und Gemeinschaft. Ohne Wahrheit glei-
tet die Liebe in Sentimentalitit ab. Sie wird ein leeres Gehiuse,
das man nach Belieben fiillen kann. Das ist die verhingnisvolle
Gefahr fiir die Liebe in einer Kultur ohne Wahrheit. Sie wird
Opfer der zufilligen Gefiihle und Meinungen der einzelnen, ein
Wort, das mifSbraucht und verzerrt wird, bis es schlieSlich das
Gegenteil bedeutet. Die Wahrheit befreit die Liebe von den Ver-
engungen einer Emotionalisierung, die sie rationaler und sozia-
ler Inhalte beraubt, und eines Fideismus, der ihr die menschli-
che und universelle Weite nimmt. In der Wahrheit spiegelt die
Liebe die personliche und zugleich 6ffentliche Dimension des
Glaubens an den biblischen Gott wider, der zugleich »Agape«
und » Logos« ist: Caritas und Wahrheit, Liebe und Wort.

4. Da die Liebe voll Wahrheit ist, kann sie vom Menschen in
ihrem Reichtum an Werten begriffen, zustimmend angenom-
men und vermittelt werden. Denn die Wahrbeit ist ,,ldgos®, der
»did-logos“ schafft und damit Austausch und Gemeinschaft
bewirkt. Indem die Wahrheit die Menschen aus den subjektiven
Meinungen und Empfindungen herausholt, gibt sie ihnen die
Maglichkeit, kulturelle und geschichtliche Festlegungen zu
iiberwinden und in der Beurteilung von Wert und Wesen der
Dinge einander zu begegnen. Die Wahrheit 6ffnet den Verstand

der Menschen und vereint ihre Intelligenz im Logos der Liebe:
Das ist die Botschaft und das christliche Zeugnis der Liebe.
Wenn wir im augenblicklichen sozialen und kulturellen Umfeld,
in dem die Tendenz zur Relativierung der Wahrheit verbreitet
ist, die Liebe in der Wahrheit leben, kommen wir zu der
Einsicht, daf§ die Zustimmung zu den Werten des Christentums
ein nicht nur niitzliches, sondern unverzichtbares Element fiir
den Aufbau einer guten Gesellschaft und einer echten ganzheit-
lichen Entwicklung des Menschen ist. Ein Christentum der
Liebe ohne Wahrheit kann leicht mit einem Vorrat an guten, fiir
das gesellschaftliche Zusammenleben niitzlichen, aber neben-
sichlichen Gefiihlen verwechselt werden. Auf diese Weise gibe
es keinen eigentlichen Platz mehr fiir Gott in der Welt. Ohne
die Wahrheit wird die Liebe in einen begrenzten und privaten
Bereich von Bezichungen verbannt. Aus den Planungen und
den Prozessen zum Aufbau einer menschlichen Entwicklung
von umfassender Tragweite — im Dialog zwischen Wissen und
Praxis — wird sie ausgeschlossen.

5. Caritas ist empfangene und geschenkte Liebe. Sie ist »Gnade«
(chdris). Thre Quelle ist die urspriingliche Liebe des Vaters zum
Sohn im Heiligen Geist. Sie ist Liebe, die vom Sohn her zu uns
herabfliefSt. Sie ist schopferische Liebe, aus der wir unser Sein
haben; sie ist erlésende Liebe, durch die wir wiedergeboren sind.
Sie ist von Christus offenbarte und verwirklichte Liebe (vgl. Joh
13, 1), »ausgegossen in unsere Herzen durch den Heiligen Geist«
(Rom 5, 5). Als Empfinger der Liebe Gottes sind die Menschen
eingesetzt, Triger der Nichstenliebe zu sein, und dazu berufen,
selbst Werkzeuge der Gnade zu werden, um die Liebe Gottes zu
verbreiten und Netze der Nichstenliebe zu kniipfen.

Auf diese Dynamik der empfangenen und geschenkten Liebe
geht die Soziallehre der Kirche ein. Sie ist »caritas in veritate in re
sociali<: Verkiindigung der Wahrheit der Liebe Christi in der
Gesellschaft. Diese Lehre ist Dienst der Liebe, aber in der
Wahrheit. Die Wahrheit ist Hiiterin und Ausdruck der befreien-
den Kraft der Liebe in den immer neuen Wechselfillen der
Geschichte. Sie ist zugleich Wahrheit des Glaubens und der
Vernunft, in der Unterscheidung ebenso wie im Zusammen-
wirken der beiden Erkenntnisbereiche. Fiir die Entwicklung,
den gesellschaftlichen Wohlstand und eine angemessene Lsung
der schweren sozioskonomischen Probleme, welche die Mensch-
heit plagen, ist diese Wahrheit notwendig. Und noch notwendi-
ger dafiir ist, daff diese Wahrheit geliebt und bezeugt wird. Ohne
Wahrheit, ohne Vertrauen und Liebe gegeniiber dem Wahren
gibt es kein Gewissen und keine soziale Verantwortung: Das
soziale Handeln wird ein Spiel privater Interessen und Logiken
der Macht, mit zersetzenden Folgen fiir die Gesellschaft, um so
mehr in einer Gesellschaft auf dem Weg zur Globalisierung und
in schwierigen Situationen wie der augenblicklichen.

6. »Caritas in veritate« ist das Prinzip, um das die Soziallehre
der Kirche kreist, ein Prinzip, das in Orientierungsmaf3stiben
fiir das moralische Handeln wirksame Gestalt annimmt.
Besonders zwei von ihnen méchte ich erwihnen, die speziell
beim Einsatz fiir die Entwicklung in einer Gesellschaft auf dem
Weg zur Globalisierung erforderlich sind: die Gerechtigkeir und
das Gemeinwohl.

Zunichst die Gerechtigkeit. Ubi societas, ibi ius: Jede
Gesellschaft erarbeitet ein eigenes Rechtssystem. Die Licbe gehr
iiber die Gerechtigkeit hinaus, denn lieben ist schenken, dem
anderen von dem geben, was ,,mein® ist; aber sie ist nie ohne die
Gerechtigkeit, die mich dazu bewegt, dem anderen das zu
geben, was ,sein® ist, das, was ithm aufgrund seines Seins und
seines Wirkens zukommt. Ich kann dem anderen nicht von
dem, was mein ist, ,schenken®, ohne ithm an erster Stelle das
gegeben zu haben, was ihm rechtmifig zusteht. Wer den ande-
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ren mit Nichstenliebe begegnet, ist vor allem gerecht zu ihnen.
Die Gerechtigkeit ist der Liebe nicht nur in keiner Weise
fremd, sie ist nicht nur kein alternativer oder paralleler Weg zur
ihr: Die Gerechtigkeit ist untrennbar mit der Liebe verbun-
den,[1] sie ist ein ihr innewohnendes Element. Die
Gerechtigkeit ist der erste Weg der Liebe oder — wie Paul VL.
sagte — ihr »Mindestmaf3«,[2] ein wesentlicher Bestandteil jener
Liebe »in Tat und Wahrheit« (1 Jo/ 3, 18), zu der der Apostel
Johannes aufruft. Zum einen erfordert die Liebe die
Gerechtigkeit: die Anerkennung und die Achtung der legitimen
Rechte der einzelnen und der Volker. Sie setzt sich fiir den
Aufbau der ,Stadt des Menschen® nach Recht und
Gerechtigkeit ein. Zum andern geht die Liebe iiber die
Gerechtigkeit hinaus und vervollstindigt sie in der Logik des
Gebens und Vergebens.[3] Die ,,Stadt des Menschen® wird nicht
nur durch Bezichungen auf der Grundlage von Rechten und
Pflichten geférdert, sondern noch mehr und zuerst durch
Verbindungen, die durch Unentgeldichkeit, Barmherzigkeit
und Gemeinsamkeit gekennzeichnet sind. Die Nichstenliebe
offenbart auch in den menschlichen Beziehungen immer die
Liebe Gottes; diese verleiht jedem Einsatz fiir Gerechtigkeit in
der Welt einen theologalen und heilbringenden Wert.

7. Ferner mufl besonderer Wert auf das Gemeinwohl gelegt
werden. Jemanden lieben heifSt sein Wohl im Auge haben und
sich wirkungsvoll dafiir einsetzen. Neben dem individuellen
Wohl gibt es eines, das an das Leben der Menschen in
Gesellschaft gebunden ist: das Gemeinwohl. Es ist das Wohl
jenes ,Wir alle“, das aus einzelnen, Familien und kleineren
Gruppen gebildet wird, die sich zu einer sozialen Gemeinschaft
zusammenschlieffen.[4] Es ist nicht ein fiir sich selbst gesuchtes
Wohl, sondern fiir die Menschen, die zu der sozialen
Gemeinschaft gehdren und nur in ihr wirklich und wirkungs-
voller ihr Wohl erlangen kénnen. Das Gemeinwoh! wiinschen
und sich dafiir verwenden st ein Erfordernis von Gerechtigkeit
und Liebe. Sich fiir das Gemeinwohl einzusetzen bedeutet, die
Gesamtheit der Institutionen, die das soziale Leben rechtlich,
zivil, politisch und kulturell strukturieren, einerseits zu schiitzen
und andererseits sich ihrer zu bedienen, so daf$ auf diese Weise
die Polis, die Stadt Gestalt gewinnt. Man liebt den Nichsten um
so wirkungsvoller, je mehr man sich fiir ein gemeinsames Gut
einsetzt, das auch seinen realen Bediirfnissen entspricht. Jeder
Christ ist zu dieser Nichstenliebe aufgerufen, in der Weise sei-
ner Berufung und entsprechend seinen Einfluméglichkeiten in
der Polis. Das ist der institutionelle — wir kénnen auch sagen
politische — Weg der Nichstenliebe, der nicht weniger tauglich
und wirksam ist als die Liebe, die dem Nichsten unmittelbar,
auflerhalb der institutionellen Vermittlungen der Po/is entgegen-
kommt. Wenn der Einsatz fiir das Gemeinwohl von der Liebe
beseelt ist, hat er eine hohere Wertigkeit als der nur weldiche,
politische. Wie jeder Einsatz fiir die Gerechtigkeit gehort er zu
jenem Zeugnis der gottlichen Liebe, das, wihrend es in der Zeit
wirkt, die Ewigkeit vorbereitet. Wenn das Handeln des
Menschen auf Erden von der Liebe inspiriert und unterstiitzt
wird, trigt es zum Aufbau jener universellen Stadt Gottes bei, auf
die sich die Geschichte der Menschheitsfamilie zu bewegt. In
einer Gesellschaft auf dem Weg zur Globalisierung miissen das
Gemeinwohl und der Einsatz dafiir unweigerlich die
Dimensionen der gesamten Menschheitsfamilie, also der
Gemeinschaft der Volker und der Nationen,[5] annehmen, so
dafl sie der Stadt des Menschen die Gestalt der Einheit und des
Friedens verleihen und sie gewissermaflen zu einer vorausdeu-
tenden Antizipation der grenzenlosen Stadt Gottes machen.

8. Durch die Versffentlichung der Enzyklika Populorum pro-
gressio im Jahr 1967 hat mein verehrter Vorginger Paul V1. das
grofle Thema der Entwicklung der Vélker unter dem Glanz der

Wahrheit und dem Licht der Liebe Christi beleuchtet. Er hat
bekriftigt, daf§ die Verkiindigung Christi der erste und haupt-
sichliche Entwicklungsfaktor ist,[6] und er hat uns aufgegeben,
auf dem Weg der Entwicklung mit unserem Herzen und all
unserer Intelligenz voranzugehen,[7] das heif§t mit dem Feuer
der Liebe und der Weisheit der Wahrheit. Es ist die urspriingli-
che Wahrheit der Liebe Gottes, eine uns geschenkte Gnade, die
unser Leben fiir die Gabe 6ffnet und es maglich mache, eine
Entwicklung »des ganzen Menschen und der ganzen Mensch-
heit,[8] einen Ubergang »von weniger menschlichen zu
menschlicheren Bedingungen«[9] zu erhoffen, der durch die
Uberwindung der unweigerlich auf dem Weg anzutreffenden
Schwierigkeiten erreicht wird.

Uber vierzig Jahre nach der Verdffentlichung der Enzyklika
mochte ich dem Gedenken des groflen Papstes Paul VI.
Anerkennung zollen und Ehre erweisen, indem ich seine Lehren
tiber die ganzheitliche Entwicklung des Menschen aufnehme und
mich auf den von ihnen vorgezeichneten Weg begebe, um sie in
der gegenwirtigen Zeit zu aktualisieren. Dieser Prozef§ der
Aktualisierung begann mit der Enzyklika Sollicitudo rei socialis,
mit welcher der Diener Gottes Papst Johannes Paul II. der
Verottentlichung von Populorum progressio anlifilich ihres zwan-
zigsten Jahrestags gedenken wollte. Ein solches Andenken war
bis dahin nur der Enzyklika Rerum novarum zuteil geworden.
Nachdem nun weitere zwanzig Jahre vergangen sind, bringe ich
meine Uberzeugung zum Ausdruck, daf§ die Enzyklika
Populorum progressio verdient, als »die Rerum novarum unserer
Zeit« angesehen zu werden, welche die Schritte der Menschheit
auf dem Weg zu einer Einigung erleuchtet.

9. Die Liebe in der Wahrheit — caritas in veritate — ist eine
grofle Herausforderung fiir die Kirche in einer Welt der fort-
schreitenden und um sich greifenden Globalisierung. Die
Gefahr unserer Zeit besteht darin, dafd der tatsichlichen
Abhingigkeit der Menschen und der Vélker untereinander
keine ethische Wechselbezichung von Gewissen und Verstand
der Beteiligten entspricht, aus der eine wirklich menschliche
Entwicklung als Ergebnis hervorgehen konnte. Nur mit der vom
Licht der Vernunft und des Glaubens erleuchteten Liebe ist es mdg-
lich, Entwicklungsziele zu erreichen, die einen menschlicheren
und vermenschlichenderen Wert besitzen. Das Teilen der Giiter
und der Ressourcen, aus dem die echte Entwicklung hervorgeht,
wird nicht allein durch technischen Fortschritt und durch blof§
vom Kalkiil bestimmte Bezichungen gewihrleistet, sondern
durch das Potential der Liebe, die das Bose durch das Gute
besiegt (vgl. Rom 12, 21) und die Menschen dafiir 6ffnet, in
ihrem Gewissen und mit ihrer Freiheit aufeinander einzugehen.

Die Kirche hat keine technischen Losungen anzubieten[10]
und beansprucht keineswegs, »sich in die staatlichen Belange
einzumischen«.[11] Sie hat aber zu allen Zeiten und unter allen
Gegebenheiten eine Sendung der Wahrheit zu erfiillen fiir eine
Gesellschaft, die dem Menschen und seiner Wiirde und
Berufung gerecht wird. Ohne Wahrheit verfillt man in eine
empiristische und skeptische Lebensauffassung, die unfihig ist,
sich iiber die Praxis zu erheben, weil sie nicht daran interessiert
ist, die Werte — und bisweilen sogar die Bedeutungen —zu erfas-
sen, mit denen diese zu beurteilen und nach denen sie auszu-
richten ist. Die Treue zum Menschen erfordert die Treue zur
Wahrbeit, die allein Garant der Freiheit (vgl. Joh 8, 32) und der
Moaglichkeir einer ganzheitlichen menschlichen Entwicklung ist.
Darum sucht die Kirche die Wahrheit, verkiindet sie unermiid-
lich und erkennt sie an, wo immer sie sich offenbart. Diese
Sendung der Wahrheit ist fiir die Kirche unverzichtbar. Thre
Soziallehre ist ein besonderer Aspeke dieser Verkiindigung: Sie
ist Dienst an der Wahrheit, die befreit. Offen fiir die Wahrheit,
gleichgiiltig aus welcher Wissensrichtung sie kommt, nimmt



1 4 Amtsblatt des Erzbistums Koln
Stiick 9 - 1. August 2009

die Soziallehre der Kirche sie auf, setzt die Bruchstiicke, in der
sie sie hiufig vorfindet, zu einer Einheit zusammen und ver-
mittelt sie in die immer neue Lebenspraxis der Gesellschaft der
Menschen und der Volker hinein.[12]

ERSTES KAPITEL

DIE BOTSCHAFT VON POPULORUM PROGRESSIO

10. Die erneute Lektiire von Populorum progressio iiber vierzig
Jahre nach ihrer Veroffentlichung regt dazu an, ihrer Botschaft
der Liebe und der Wahrheit treu zu bleiben und sie im Kontext
der spezifischen Lehre Papst Paul VI. und allgemeiner inner-
halb der Tradition der Soziallehre der Kirche zu betrachten.
Alsdann sind die anderen Bedingungen zu erwigen, unter
denen sich das Problem der Entwicklung heute im Unterschied
zu damals stellt. Der richtige Gesichtspunket ist also jener der
Uberlieferung des apostolischen Glaubens,[13] des alten und
neuen Erbes, auflerhalb dessen Populorum progressio ein
Dokument ohne Wurzeln wire und die Entwicklungsfragen
sich einzig auf soziologische Daten reduzieren wiirden.

11. Die Publikation von Populorum progressio geschah unmittel-
bar nach Abschlufl des Zweiten Vatikanischen Konzils. Die
Enzyklika selbst weist in den ersten Absitzen auf ihre enge
Bezichung zum Konzil hin.[14] Papst Johannes Paul II. unter-
strich zwanzig Jahre danach in Sollicitudo rei socialis seinerseits
die fruchtbare Verbindung jener Enzyklika zum Konzil, insbe-
sondere zur Pastoralkonstitution Gaudium et spes.[15] Auch ich
mochte hier an die Bedeutung des Zweiten Vatikanischen
Konzils fiir die Enzyklika Papst Paul VI. und fiir das gesamte
nachfolgende Lehramt der Pipste in sozialen Fragen erinnern.
Das Konzil vertiefte, was seit jeher zur Wahrheit des Glaubens
gehort, daf§ nimlich die Kirche, da sie im Dienst Gottes steht,
beziiglich der Liebe und der Wahrheit im Dienst der Welt steht.
Genau von dieser Sicht ging Papst Paul V1. aus, um uns zwei
grofle Wahrheiten mitzuteilen. Die erste ist, dafl die ganze
Kirche, wenn sie verkiindet, Eucharistie feiert und in der Licbe
wirkt, in all ihrem Sein und Handeln darauf ausgerichtet ist, die
ganzheitliche Entwicklung des Menschen zu fordern. Sie hat eine
offentliche Rolle, die sich nicht in ihrem Einsatz in der
Fiirsorge oder der Erziechung erschépft, sondern all ihre beson-
deren Krifte im Dienst der Forderung des Menschen und der
weltweiten Geschwisterlichkeit offenbart, wenn sie sich eines
freiheitlichen Regimes bedienen kann. In nicht wenigen Fillen
ist diese Freiheit behindert durch Verbote und Verfolgungen
oder auch eingeschrinkt, wenn die 6ffentliche Prisenz der
Kirche einzig auf ihre karitativen Aktivititen begrenzt wird. Die
zweite Wahrheit ist, daf§ die echte Entwicklung des Menschen ein-
beitlich die Gesamtheit der Person in all ibren Dimensionen
betrifft.[16] Ohne die Aussicht auf ein ewiges Leben fehlt dem
menschlichen Fortschritt in dieser Welt der grofle Atem. Wenn
er innerhalb der Geschichte eingeschlossen bleibt, ist er der
Gefahr ausgesetzt, sich auf eine bloffe Zunahme des Besitztums
zu beschrinken; so verliert die Menschheit den Mut, fiir die
héheren Giiter aufnahmebereit zu sein, fiir die groffen und
selbstlosen Initiativen, zu denen die universale Nichstenliebe
dringt. Der Mensch entwickelt sich nicht bloff mit den eigenen
Kriften, noch kann die Entwicklung ihm einfach von auflen
gegeben werden. Im Laufe der Geschichte hat man oft gemeint,
die Schaffung von Institutionen geniige, um der Menschheit
die Erfiillung ihres Rechtes auf Entwicklung zu gewihrleisten.
Leider hat man in solche Institutionen ein iibertriebenes
Vertrauen gesetzt, so als konnten sie das ersehnte Ziel automa-
tisch erlangen. In Wirklichkeit reichen die Institutionen allein
nicht aus, denn die ganzheitliche Entwicklung des Menschen

ist vor allem Berufung und verlangt folglich von allen eine freie
und solidarische Ubernahme von Verantwortung. Eine solche
Entwicklung erfordert auflerdem eine transzendente Sicht der
Person, sie braucht Gott: Ohne ihn wird die Entwicklung ent-
weder verweigert oder einzig der Hand des Menschen anver-
traut, der in die Anmaflung der Selbst-Erlosung fille und
schlieflich eine entmenschlichte Entwicklung férdert. Im iibri-
gen gestattet nur die Begegnung mit Gott, nicht »im anderen
immer nur den anderen zu sehen«,[17] sondern in ihm das
gottliche Bild zu erkennen und so dahin zu gelangen, wirklich
den anderen zu entdecken und eine Liebe reifen zu lassen, die
»Sorge um den anderen und fiir den anderen«[18] wird.

12. Die Verbindung zwischen Populorum progressio und dem
Zweiten Vatikanischen Konzil stellt nicht etwa einen Bruch
zwischen dem Lehramt Papst Paul VL. in sozialen Fragen und
dem seiner Vorginger auf dem Stuhl Petri dar, denn das Konzil
ist eine Vertiefung dieser Lehre in der Kontinuitit des Lebens
der Kirche.[19] In diesem Sinn tragen gewisse abstrakte
Unterteilungen der modernen Soziallehre der Kirche, die auf
die sozialen Aussagen der Pipste ihr fremde Kategorien anwen-
den, nicht zur Klirung bei. Es gibt nicht zwei Typologien von
Soziallehre, eine vorkonziliare und eine nachkonziliare, die sich
voneinander unterscheiden, sondern eine e/nzige kohirente und
zugleich stets neue Lehre.[20] Es ist richtig, die Besonderheiten
der einen oder der anderen Enzyklika, der Lehre des einen oder
des anderen Papstes hervorzuheben, man darf dabei aber nie-
mals die Kohirenz des gesamten Corpus der Lehre aus den
Augen verlieren.[21] Kohirenz bedeutet nicht ein Einschliefien
in ein System, sondern vielmehr dynamische Treue zu einem
empfangenen Licht. Die Soziallehre der Kirche beleuchtet die
immer neuen Probleme, die auftauchen, mit einem Licht, das
sich nicht verindert.[22] Das gewihrleistet den sowohl perma-
nent aktuellen als auch geschichtlichen Charakter dieses doktri-
nellen »Erbes«,[23] das mit seinen spezifischen Merkmalen Teil
der stets lebendigen Uberlieferung der Kirche ist.[24] Die
Soziallehre der Kirche ist auf dem Fundament aufgebaut, das die
Apostel den Kirchenvitern iibermittelt haben und das dann von
den groflen christlichen Lehrmeistern aufgenommen und ver-
tieft wurde. Diese Lehre greift letzdlich auf den Neuen
Menschen zuriick, auf den »Letzten Adam«, der »lebendig
machender Geist« wurde (1 Kor 15, 45) und Ursprung jener
Liebe ist, die »niemals aufhért« (1 Kor 13, 8). Sie ist bezeugt von
den Heiligen und von allen, die auf dem Gebiet der
Gerechtigkeit und des Friedens ihr Leben fiir Christus, den
Erlsser, hingegeben haben. In ihr kommt die prophetische
Aufgabe der Pipste zum Ausdruck, die Kirche Christi aposto-
lisch zu leiten und die jeweils neuen Erfordernisse der
Evangelisierung zu erkennen. Aus diesen Griinden ist die in den
grolen Strom der Uberlieferung eingebettete Enzyklika
Populorum progressio imstande, uns heute noch etwas zu sagen.

13. Aufler ihrer bedeutenden Verbindung mit der ganzen
Soziallehre der Kirche ist die Enzyklika Populorum progressio
mit dem gesamten Lehramt Papst Paul VI. und insbesondere mit
seinem Lehramt in sozialen Fragen verkniipft. Seine
Unterweisungen zu diesem Thema waren durchaus von grofler
Wichtigkeit: Er betonte die unabdingbare Rolle des
Evangeliums fiir den Aufbau der Gesellschaft im Sinne von
Freiheit und Gerechtigkeit, in der geistigen und historischen
Perspektive einer von der Liebe geleiteten Zivilisation. Papst
Paul V1. erfafite klar, dafd die soziale Frage weltweit geworden
war,[25] und sah die innere Entsprechung zwischen dem
Dringen auf eine Vereinheitlichung der Menschheit und dem
christlichen Ideal einer einzigen, in der allgemeinen
Briiderlichkeit solidarischen Familie der Volker. Er bezeichnete
die menschlich und christlich verstandene Entwicklung als das
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Herz der christlichen Soziallehre und stellte die christliche Liebe
als die hauptsichliche Kraft im Dienst der Entwicklung dar.
Von dem Wunsch bewegt, die Liebe Christi dem heutigen
Menschen ganz sichtbar zu machen, ging Papst Paul VI. mit
Festigkeit wichtige ethische Fragen an, ohne den Schwichen der
Kultur seiner Zeit nachzugeben.

14. Mit dem Apostolischen Schreiben Octogesima adveniens von
1971 thematisierte Papst Paul VI. dann den Sinn der Politik
und die Gefabr seitens utopistischer und ideologischer Visionen, die
ihre ethische und menschliche Qualitit beeintrichtigten. Es
handelt sich um Argumente, die mit der Entwicklung eng ver-
bunden sind. Leider treiben die negativen Ideologien fortwih-
rend Bliiten. Vor der technokratischen Ideologie, die heute
besonders verbreitet ist, hatte Papst Paul VI. bereits ge-
warnt,[26] wohl wissend, dafl es sehr gefihrlich ist, den gesam-
ten Entwicklungsprozef§ allein der Technik zu iiberlassen, denn
auf diese Weise wiirde ihm die Orienderung fehlen. Technik,
fiir sich genommen, ist ambivalent. Wenn heute einerseits die
Neigung besteht, ihr den besagten Entwicklungsprozef§ ginz-
lich anzuvertrauen, ist andererseits das Aufkommen von
Ideologien zu beobachten, welche die Niitzlichkeit der Ent-
wicklung iiberhaupt leugnen, weil sie sie fiir grundsitzlich
anti-menschlich halten und meinen, sie fithre zu allgemeinem
Verfall. So verurteilt man letztlich nicht nur die verzerrte
und ungerechte Weise, in der die Menschen manchmal den
Fortschritt orientieren, sondern die wissenschaftlichen Ent-
deckungen selbst, die hingegen, wenn sie recht genutzt wer-
den, eine Wachstumschance fiir alle darstellen. Die Vorstellung
von einer Welt ohne Entwicklung driickt MifStrauen gegenii-
ber dem Menschen und gegeniiber Gott aus. Es ist also ein
schwerer Irrtum, die menschlichen Fihigkeiten zur Kontrolle
von Auswiichsen in der Entwicklung geringzuschitzen, oder
sogar zu ignorieren, daf§ der Mensch konstitutiv dem »Mehr-
Sein« entgegenstrebt. Den technischen Fortschritt ideologisch
zu verabsolutieren oder die Utopie einer zum urspriinglichen
Naturzustand zuriickgekehrten Menschheit zu ertrdumen, sind
zwel gegensitzliche Weisen, den Fortschritt von der morali-
schen Bewertung und somit von unserer Verantwortung zu
trennen.

15. Zwei weitere Dokumente Papst Pauls VI., die nicht
unmittelbar mit der Soziallehre zusammenhingen — die
Enzyklika Humanae vitae vom 25. Juli 1968 und das
Apostolische Schreiben Evangelii nuntiandi vom 8. Dezember
1975 — sind sehr wichtig, um den wvollkommen menschlichen
Gehalt der von der Kirche vorgeschlagenen Entwicklung zu
beschreiben. Es ist also angebracht, auch diese beiden Texte in
Verbindung mit Populorum progressio zu lesen.

Die Enzyklika Humanae vitae unterstreicht die zweifache
Bedeutung der Sexualitit als Vereinigung und als Zeugung und
griindet damit die Gesellschaft auf das Fundament des
Ehepaares, eines Mannes und einer Frau, die sich gegenseitig
annehmen in ihrer Unterschiedenheit und Komplementaritit
eines Paares also, das offen ist fiir das Leben.[27] Es handelt sich
nicht um eine blof§ individuelle Moral: Humanae vitae zeigt die
starken Verbindungen auf, die zwischen der Ethik des Lebens und
der Sozialethik bestehen und hat damit eine lehramtliche
Thematik eroffnet, die nach und nach in verschiedenen
Dokumenten Gestalt gewonnen hat, zuletzt in der Enzyklika
Evangelium vitae Papst Johannes Paul 11.[28] Die Kirche betont
mit Nachdruck diesen Zusammenhang zwischen der Ethik des
Lebens und der Sozialethik, denn sie weify: Unméglich »kann
eine Gesellschaft gesicherte Grundlagen haben, die — wihrend
sie Werte wie Wiirde der Person, Gerechtigkeit und Frieden gel-
tend macht — sich von Grund auf widerspricht, wenn sie die

verschiedensten Formen von Miffachtung und Verletzung des
menschlichen Lebens akzeptiert oder duldet, vor allem, wenn es
sich um schwaches oder ausgegrenztes Leben handelt«.[29]

Das Apostolische Schreiben Evangelii nuntiand;i hat seinerseits
eine sehr enge Bezichung zur Entwicklung, denn »die
Evangelisierung wire nicht vollkommene, schrieb Papst Paul
VL., »wenn sie nicht dem Umstand Rechnung tragen wiirde,
dafl sich im Lauf der Zeit das Evangelium und das konkrete,
personliche und gemeinschaftliche Leben des Menschen gegen-
seitig fordern«.[30] »Zwischen Evangelisierung und mensch-
licher Forderung — Entwicklung und Befreiung — bestehen in
der Tat enge Verbindungen«:[31] Von dieser Kenntnis ausge-
hend, stellte Papst Paul VI. die Bezichung zwischen der
Verkiindigung Christi und der Férderung des Menschen in der
Gesellschaft klar heraus. Das Zeugnis fiir die Liebe Christi durch
Werke der Gerechtigkeit, des Friedens und der Entwicklung gehiort
gur Evangelisierung, denn dem uns in Liebe zugewandten Jesus
Christus liegt der ganze Mensch am Herzen. Auf diese wichti-
gen Lehren griindet sich der missionarische Aspeke[32] der
Soziallehre der Kirche als wesentliches Element der Evangelisie-
rung.[33] Die Soziallehre der Kirche ist Glaubensverkiindigung
und Glaubenszeugnis. Sie ist Instrument und unverzichtbarer
Ort der Erziehung zum Glauben.

16. In der Enzyklika Populorum progressio wollte Papst Paul VI.
uns vor allem sagen, dafl der Fortschritt in seinem Ursprung
und seinem Wesen nach eine Berufung ist: »Nach dem Plan
Gottes ist jeder Mensch gerufen, sich zu entwickeln; denn das
ganze Leben ist Berufung«.[34] Genau dieses Faktum rechtfer-
tigt das Eingreifen der Kirche in den Problemkomplex der
Entwicklung. Wenn es nur um technische Aspekte des mensch-
lichen Lebens ginge und der Mensch weder den Sinn seines
Voranschreitens in der Geschichte gemeinsam mit seinen
Mitmenschen, noch die Zielbestimmung dieses Weges beach-
ten wiirde, dann hitte die Kirche kein Recht, iiber diese Dinge
zu sprechen. Papst Paul VI. war sich — wie schon sein Vorginger
Papst Leo XIIL. in der Enzyklika Rerum novarum[35] — bewufit,
eine seinem Amt eigene Pflicht zu erfiillen, indem er das Licht
des Evangeliums auf die sozialen Fragen seiner Zeit warf.[36]

Wenn man sagt, dafl die Entwicklung eine Berufung ist, bedeu-
tet das anzuerkennen, daf} sie zum einen aus einem transzen-
denten Ruf hervorgeht und zum andern nicht in der Lage ist,
sich selbst ihren letzten Sinn zu geben. Nicht ohne Grund
kommt das Wort »Berufung« auch an einer anderen Stelle der
Enzyklika vor, wo es heifdt: »Nur jener Humanismus also ist der
wahre, der sich zum Absoluten hin 6ffnet, in Dank fiir eine
Berufung, die die richtige Auffassung vom menschlichen Leben
schenkt«.[37] Diese Sicht der Entwicklung ist das Herz von
Populorum progressio und motiviert alle Reflexionen Papst Pauls
VL. iiber die Freiheit, die Wahrheit und die Liebe in der
Entwicklung. Sie ist auch der Hauptgrund, warum diese En-
zyklika in unseren Tagen noch aktuell ist.

17. Die Berufung ist ein Appell, der eine freie und verantwort-
liche Antwort verlangt. Die ganzheitliche menschliche Ent-
wicklung setzt die verantwortliche Freibeit der Person und der
Vélker voraus: keine Struktur kann diese Entwicklung garantie-
ren, wenn sie die menschliche Verantwortung beiseite 148t oder
sich iiber sie stellt. Die »Messianismens, reich an »Verhei-
Bungen, die doch nur Gaukler einer Traumwelt sind«,[38]
griinden ihre eigenen Vorschlige immer auf die Leugnung der
transzendenten Dimension der Entwicklung, in der Sicherheit,
dafl diese ihnen ganz zur Verfiigung steht. Diese falsche
Sicherheit verwandelt sich in Schwiche, weil sie die Unter-
jochung des Menschen mit sich bringt, der zu einem Mittel fiir
die Entwicklung herabgewiirdigt wird, wihrend die Demut
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dessen, der eine Berufung annimmt, sich in wahre Autonomie
verwandelt, weil sie den Menschen frei macht. Papst Paul VI.
bezweifelt nicht, daff Hindernisse und Bedingtheiten die
Entwicklung hemmen, aber er ist auch sicher, daf »jeder seines
Gliickes Schmied, seines Versagens Ursache [ist], wie immer
auch die Einfliisse sind, die auf ihn wirken«.[39] Diese Freiheit
betrifft die Entwicklung, die wir vor uns haben, aber sie betrifft
zugleich auch die Situationen von Unterentwicklung, die nicht
ein Ergebnis des Zufalls oder einer geschichtlichen Notwendig-
keit sind, sondern von der menschlichen Verantwortung
abhingen. Aus diesem Grund bitten »die Vélker, die Hunger
leiden, ... die Vélker im Wohlstand dringend um Hilfe«.[40]
Auch das ist Berufung, ein von freien Menschen an freie Men-
schen gerichteter Appell fiir eine gemeinsame Ubernahme von
Verantwortung. Papst Paul V1. hatte ein lebendiges Empfinden
fiir die Wichtigkeit der wirtschaftlichen Strukcturen und der
Institutionen, aber ebenso deutlich war sein Empfinden fiir
deren eigentliches Wesen als Werkzeuge der menschlichen
Freiheit. Nur wenn sie frei ist, kann die Entwicklung ganz
menschlich sein; nur in Verhiltnissen von verantwortlicher
Freiheit kann sie in angemessener Weise wachsen.

18. Neben der Forderung nach Freiheit verlangt die ganzheitliche
menschliche Entwicklung als Berufung auch, daf§ ibhre Wahrheit
respektiert wird. Die Berufung zum Fortschritt dringt die
Menschen, »mehr [zu] handeln, mehr [zu] erkennen, mehr [zu]
besitzen, um mehr zu sein«.[41] Doch da stellt sich das Prob-
lem: Was bedeutet »mehr sein« Auf diese Frage antwortet Papst
Paul VI., indem er auf das wesentliche Kennzeichen der »wah-
ren Entwicklung« verweist: Sie mufd »umfassend sein, sie mufy
den ganzen Menschen im Auge haben und die gesamte Mensch-
heit«.[42] In der Konkurrenz der verschiedenen Auffassungen
vom Menschen, von denen es in der heutigen Gesellschaft noch
mehr gibt als zur Zeit Papst Pauls V1., hat die christliche Sicht-
weise die Besonderheit, den unveriuflerlichen Wert des
Menschen und den Sinn seines Wachsens zu bekriftigen und zu
rechtfertigen. Die christliche Berufung zur Entwicklung hilft,
die Forderung aller Menschen und des ganzen Menschen zu
verfolgen. Papst Paul VI. schrieb: »Was fiir uns zihlt, ist der
Mensch, der einzelne, die Gruppe von Menschen bis zur gesam-
ten Menschheit«.[43] Der christliche Glaube kiimmert sich um
die Entwicklung, ohne sich auf Privilegien oder auf Macht-
positionen und nicht einmal auf die Verdienste der Christen zu
verlassen, auch wenn es sie gab und auch heute abgesehen von
natiirlichen Grenzen gibt.[44] Der Glaube setzt vielmehr einzig
auf Christus, auf den jede echte Berufung zur ganzheitlichen
menschlichen Entwicklung zuriickzufiihren ist. Das Evangelium
ist grundlegendes Element der Entwicklung, denn darin macht
Christus »in der Offenbarung des Geheimnisses des Vaters und
seiner Liebe dem Menschen den Menschen selbst voll
kund«.[45] Von ihrem Herrn belehrt, erforscht die Kirche die
Zeichen der Zeit, deutet sie und bietet der Welt »ithr Urei-
genstes: eine umfassende Sicht des Menschen und der Mensch-
heit«.[46] Gerade weil Gott das grofite »Ja« zum Menschen
sagt,[47] kann der Mensch nicht darauf verzichten, sich der
gottlichen Berufung zu 6ffnen, um die eigene Entwicklung zu
verwirklichen. Die Wahrheit der Entwicklung besteht in ihrer
Ganzheit: Wenn die Entwicklung nicht den ganzen Menschen
und jeden Menschen betrifft, ist sie keine wahre Entwicklung.
Das ist die zentrale Botschaft von Populorum progressio, die
heute und immer gilt. Die ganzheitliche Entwicklung des
Menschen auf der natiirlichen Ebene als Antwort auf eine
Berufung durch den Schopfergott[48] erfordert ihre Verwirk-
lichung in einem »Humanismus jenseitiger ... Art, der [dem
Menschen] eine umgreifende Vollendung schenkt: das ist das
Ziel und der letzte Sinn menschlicher Entwicklung«.[49] Die

christliche Berufung zu dieser Entwicklung betrifft also sowohl
die natiirliche als auch die iibernatiirliche Ebene; aus diesem
Grund gilt: »Wenn Gott in den Schatten gestellt wird, schwin-
det unsere Fihigkeit, die natiirliche Ordnung, ihr Ziel und das
,Gute‘ zu erkennen, allmihlich dahin«.[50]

19. Schliefllich verlangt die Auffassung von der Entwicklung als
Berufung, dafl in ihr die Liebe im Zentrum steht. Papst Paul VL.
stellee in der Enzyklika Populorum progressio fest, dafy die
Ursachen der Unterentwicklung nicht in erster Linie materieller
Art sind. Er forderte uns auf, sie in anderen Dimensionen des
Menschen zu suchen. Vor allem im Willen, der oft die Pflichten
der Solidaritit mifSachtet. An zweiter Stelle im Denken, das den
Willen nicht immer in rechter Weise zu orientieren weifs. Zu
begleiten wire die Entwicklung daher durch »weise Menschen
mit tiefen Gedanken, die nach einem neuen Humanismus
Ausschau halten, der den Menschen von heute sich selbst fin-
den ld8t«.[51] Aber das ist nicht alles. Die Unterentwicklung
hat eine Ursache, die noch wichtiger ist als die Unzulinglichkeit
im Denken: Es ist das »Fehlen des briiderlichen Geistes unter
den Menschen und unter den Voélkern«.[52] Kénnen die
Menschen eine solche Briiderlichkeit jemals aus eigenem
Antrieb erreichen? Die zunehmend globalisierte Gesellschaft
macht uns zu Nachbarn, aber nicht zu Geschwistern. Die
Vernunft fiir sich allein ist imstande, die Gleichheit unter den
Menschen zu begreifen und ein biirgerliches Zusammenleben
herzustellen, aber es gelingt ihr nicht, Briiderlichkeit zu schaf-
fen. Diese hat ihren Ursprung in einer transzendenten Berufung
durch Gott den Vater, der uns zuerst geliebt hat und uns durch
den Sohn lehrt, was geschwisterliche Liebe ist. In seiner Dar-
stellung der verschiedenen Ebenen des Entwicklungsprozesses
des Menschen stellte Papst Paul VI., nachdem er den Glauben
erwihnt hatte, an die Spitze »die Einheit in der Liebe Christi,
der alle gerufen hat, als Kinder am Leben des lebendigen Gottes
teilzunehmen, des Vaters aller Menschen«.[53]

20. Diese von Populorum progressio erdffneten Perspektiven blei-
ben grundlegend, um unserem Einsatz fiir die Entwicklung der
Vélker Schwung und Orientierung zu verleihen. Die Enzyklika
unterstreicht auflerdem immer wieder die Dringlichkeit von
Reformen[54] und ruft dann auf, angesichts der groffen Proble-
me der Ungerechtigkeit in der Entwicklung der Vilker mutig
und ohne Zégern zu handeln. Auch die Liebe in der Wabrbeit
schreibt diese Dringlichkeir vor. Die Liebe Christi ist es, die uns
dringt: »caritas Christi urget nos« (2 Kor 5, 14). Die Dring-
lichkeit liegt nicht nur in den Gegebenheiten, sie ergibt sich
nicht nur daraus, daf§ die Ereignisse und Probleme sich iiber-
stiirzen, sondern auch aus der ausgesetzten Primie: die
Verwirklichung einer echten Briiderlichkeit. Dieses Ziel hat eine
solche Bedeutung, dafl es unsere Aufgeschlossenheit erfordert,
damit wir es zutiefst begreifen und uns konkret und »von Her-
zen« dafiir engagieren, daf§ die aktuellen wirtschaftlichen und
gesellschaftlichen Prozesse zu wahrhaft menschlichen Ergeb-
nissen fiihren.

ZWEITES KAPITEL

DIE ENTWICKLUNG DES MENSCHEN IN
UNSERER ZEIT

21. Papst Paul VL. hatte eine differenzierte Sicht der Entwicklung.
Mit dem Begriff »Entwicklung« wollte er das Ziel anzeigen, den
Volkern vor allem zu einer Uberwindung von Hunger, Elend,
endemischen Krankheiten und Analphabetismus zu verhelfen.
Das bedeutete vom 6konomischen Gesichtspunke aus ihre akti-
ve Teilnahme am internationalen Wirtschaftsprozefl unter
parititischen Bedingungen; vom sozialen Gesichtspunkt aus
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ihre Entwicklung zu gebildeten und solidarischen Gesellschaf-
ten; vom politischen Gesichtspunkt aus die Konsolidierung
demokratischer Regime, die imstande sind, Freiheit und
Frieden zu sichern. Wihrend wir nun nach vielen Jahren mit
Besorgnis auf die Entwicklungen und auf die Perspektiven der
Krisen schauen, die in diesen Zeiten einander folgen, fragen wir
uns, wie weit die Erwartungen Papst Pauls VI. von dem in den
letzten Jahrzehnten angewendeten Entwicklungsmodell befrie-
digt worden sind. Wir erkennen so, dafl die Befiirchtungen der
Kirche beziiglich der Fihigkeiten des rein technisch orientier-
ten Menschen, sich realistische Ziele zu setzen und die zur
Verfiigung stehenden Mittel in angemessener Weise zu handha-
ben, begriindet waren. Der Gewinn ist niitzlich, wenn er in sei-
ner Eigenschaft als Mittel einem Zweck zugeordnet ist, welcher
der Art und Weise seiner Erlangung ebenso wie der seiner
Verwendung einen Sinn verleiht. Die ausschlielliche
Ausrichtung auf Gewinn liuft, wenn dieser auf ungute Weise
erzielt wird und sein Endzweck nicht das Allgemeinwohl ist,
Gefahr, Vermégen zu zerstéren und Armut zu schaffen. Die
von Papst Paul VI. herbeigewiinschte wirtschaftliche Entwick-
lung sollte so geartet sein, dafd sie ein reales, auf alle ausdehnba-
res und konkret nachhaltiges Wachstum hervorruft. Es trifft zu,
daf die Entwicklung ein positiver Faktor war und weiterhin ist,
der Milliarden von Menschen aus dem Elend befreit und in
letzter Zeit vielen Lindern die Moglichkeit gegeben hat, wirk-
same Partner in der internationalen Politik zu werden. Man
mufl jedoch zugeben, daf§ ebendiese wirtschaftliche Entwick-
lung durch Verzerrungen und dramatische Probleme belastet war
und weiterhin ist, die durch die augenblickliche Krisensituation
noch mehr in den Vordergrund treten. Diese stellt uns unauf-
schiebbar vor Entscheidungen, die zunehmend die Bestim-
mung des Menschen selbst betreffen, der im iibrigen nicht von
seiner Natur absehen kann. Die auf dem Plan befindlichen
technischen Krifte, die weltweiten Wechselbeziehungen, die
schidlichen Auswirkungen einer schlecht eingesetzten und dar-
tiber hinaus spekulativen Finanzaktivitit auf die Realwirtschaft,
die stattlichen, oft nur ausgelésten und dann nicht angemessen
geleiteten Migrationsstrome, die unkontrollierte Ausbeutung
der Erdressourcen — all das veranlaf$t uns heute, iiber die not-
wendigen Mafinahmen zur Lésung von Problemen nachzuden-
ken, die im Vergleich zu den von Papst Paul VI. unternomme-
nen nicht nur neu sind, sondern auch und vor allem einen ent-
scheidenden Einfluff auf das gegenwirtige und zukiinftige
Wohl der Menschheit haben. Die Aspekte der Krise und ihrer
Losungen wie auch die einer zukiinftigen neuen méglichen
Entwicklung sind immer mehr miteinander verbunden, sie
bedingen sich gegenseitig, erfordern neue Bemiithungen um ein
Gesamtverstindnis und eine neue humanistische Synthese. Die
Kompliziertheit und Schwere der augenblicklichen wirtschaft-
lichen Krise besorgt uns zu Recht, doch miissen wir mit
Realismus, Vertrauen und Hoffnung die neuen Verantwor-
tungen iibernehmen, zu denen uns das Szenario einer Welt ruft,
die einer tiefgreifenden kulturellen Erneuerung und der
Wiederentdeckung von Grundwerten bedarf, auf denen ecine
bessere Zukunft aufzubauen ist. Die Krise verpflichtet uns,
unseren Weg neu zu planen, uns neue Regeln zu geben und
neue Einsatzformen zu finden, auf positive Erfahrungen zuzu-
steuern und die negativen zu verwerfen. So wird die Krise Anlaff
zu Unterscheidung und neuer Planung. In dieser eher zuversicht-
lichen als resignierten Grundhaltung miissen die Schwie-
rigkeiten des gegenwirtigen Augenblicks in Angriff genommen
werden.

22. Heute ist der Rahmen der Entwicklung polyzentrisch. Die
Akteure und die Ursachen sowohl der Unterentwicklung als
auch der Entwicklung sind vielgestaltig, Schuld und Verdienste

sind voneinander zu unterscheiden. Diese Gegebenheit miifite
dazu dringen, sich von den Ideologien zu befreien, die in oft
kiinstlicher Weise die Realitit vereinfachen, und dazu veranlas-
sen, objektiv die menschliche Komplexitit der Probleme zu
tiberpriifen. Die Demarkationslinie zwischen reichen und
armen Lindern ist nicht mehr so deutlich wie zur Zeit der
Enzyklika Populorum progressio; darauf hatte schon Papst
Johannes Paul II. hingewiesen.[55] Absolut gesehen, nimmst der
weltweite Reichtum zu, doch die Ungleichheiten vergrifiern sich.
In den reichen Lindern verarmen neue Gesellschaftsklassen,
und es entstehen neue Formen der Armut. In drmeren Regio-
nen erfreuen sich einige Gruppen einer Art verschwenderischer
und konsumorientierter Uberentwicklung, die in unannehm-
barem Kontrast zu anhaltenden Situationen entmenschlichen-
den Elends steht. »Der Skandal schreiender Ungerech-
tigkeit«[56] hilt an. Korruption und Illegalitit gibt es leider im
Verhalten wirtschaftlicher und politischer Vertreter der alten
und neuen reichen Linder ebenso wie in den armen Lindern
selbst. Manchmal sind es grofle transnationale Unternehmen
oder auch lokale Produktionsgruppen, welche die Men-
schenrechte der Arbeiter nicht respektieren. Die internationa-
len Hilfen sind oft durch Verantwortungslosigkeiten sowohl in
der Kette der Geber als auch in der der Nutzniefler zweckent-
fremdet worden. Auch im Bereich der nicht materiellen oder
der kulturellen Ursachen der Entwicklung bzw. der Unter-
entwicklung kénnen wir die gleiche Aufteilung der Verantwor-
tung finden. Es gibt iibertriebene Formen des Wissensschutzes
seitens der reichen Linder durch eine zu strenge Anwendung
des Rechtes auf geistiges Eigentum, speziell im medizinischen
Bereich. Zugleich bestehen in einigen armen Lindern kulturel-
le Leitbilder und gesellschaftliche Verhaltensnormen fort, die
den Entwicklungsprozef§ bremsen.

23. Viele Regionen der Erde haben sich heute, wenn auch auf
problematische und nicht homogene Weise, fortentwickelt und
sind in den Kreis der groflen Michte eingetreten, die dazu
bestimmt sind, in Zukunft wichtige Rollen zu spielen. Es muf3
jedoch unterstrichen werden, dafl ein Forzschritr allein unter
wirtschaftlichem und technologischem Gesichtspunkr nicht geniigt.
Es ist notwendig, daf§ die Entwicklung vor allem echt und
ganzheitlich ist. Das Heraustreten aus dem wirtschaftlichen
Entwicklunggsriickstand, ein an sich positives Faktum, 18st nicht
die komplexe Problematik der Forderung des Menschen: weder
fiir die unmittelbar von diesem Fortschritt selbst betroffenen
Linder, noch fiir die wirtschaftlich bereits entwickelten, und
auch nicht fiir die noch armen Linder, die nicht nur unter den
alten Formen der Ausbeutung, sondern auch unter den negati-
ven Konsequenzen eines durch Verzerrungen und Unaus-
geglichenheiten gekennzeichneten Wachstums leiden kénnen.

Nach dem Zusammenbruch der wirtschaftlichen und politi-
schen Systeme der kommunistischen Linder Osteuropas und
dem Ende der sogenannten ,gegnerischen Blocke wire ein
umfassendes Uberdenken der Entwicklung nétig gewesen. Das
hatte Papst Johannes Paul II. gefordert, der 1987 die Exis-
tenz dieser ,,Blocke” als eine der Hauptursachen der Unter-
entwicklung ausgewiesen hatte,[57] insofern die Politik der
Wirtschaft und der Kultur Geldmittel entzog und die Ideologie
die Freiheit behinderte. Im Jahr 1991, nach den Ereignissen
von 1989, forderte er auch, dafd dem Ende der ,Blocke® eine
globale Neuplanung der Entwicklung entsprechen miisse, und
zwar nicht nur in jenen Lindern, sondern auch im Westen und
in jenen Teilen der Welt, die sich im Stadium der Entwicklung
befanden.[58] Das ist nur zum Teil geschehen und bleibt wei-
ter eine echte Verpflichtung, der Geniige getan werden muf,
indem man vielleicht gerade aus den zur Uberwindung der
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aktuellen wirtschaftlichen Probleme notwendigen Entschei-
dungen Nutzen zicht.

24. Obwohl man angesichts des schon fortgeschrittenen
Prozesses der Sozialisierung von einer weltweit gewordenen
sozialen Frage sprechen konnte, war die Welt, die Papst Paul
VL. vor sich hatte, noch viel weniger zusammengewachsen als
die heutige. Wirtschaftliche Akdivitit und politische Titigkeit
spielten sich groflenteils im selben riumlichen Bereich ab und
konnten sich so aufeinander verlassen. Die produktive T4tigkeit
geschah vornehmlich innerhalb der nationalen Grenzen, und
die finanziellen Investitionen hatten eine cher begrenzte
Zirkulation im Ausland, so daf§ die Politik vieler Staaten noch
die Priorititen der Wirtschaft festsetzen und mit den ihr noch
zur Verfiigung stehenden Mitteln deren Fortgang in gewisser
Weise regeln konnte. Aus diesem Grund schrieb Populorum pro-
gressio der »staatlichen Gewalt«[59] eine zentrale, wenn auch
nicht ausschlieffliche Aufgabe zu.

In unserer Zeit sieht sich der Staat mit der Situation konfron-
tiert, sich mit den Beschrinkungen auseinanderzusetzen zu
miissen, die der neue internationale 6konomisch-kommerzielle
und finanzielle Kontext seiner Souverinitit in den Weg legt —
ein Kontext, der sich auch durch eine zunehmende Mobilitit
des Finanzkapitals und der materiellen wie nicht materiellen
Produktionsmittel auszeichnet. Dieser neue Kontext hat die
politische Macht der Staaten verindert.

Heute — auch unter dem Eindruck der Lektion, die uns die
augenblickliche Wirtschaftskrise erteilt, in der die staatliche
Gewalt unmittelbar damit beschiftigt ist, Irrtiimer und
Mif§wirtschaft zu korrigieren — scheint eine newe Wertbe-
stimmung der Rolleund der Macht der Staaten realistischer; bei-
des mufl klug neu bedacht und abgeschitzt werden, so daff die
Staaten wieder imstande sind — auch durch neue Modalititen
der Ausiibung —, sich den Herausforderungen der heutigen
Welt zu stellen. Mit einer besser ausgewogenen Rolle der staat-
lichen Gewalt kann man davon ausgehen, dafl sich jene neuen
Formen der Teilnahme an der nationalen und internationalen
Politik stirken, die sich durch die Titgkeit der in der
Zivilgesellschaft arbeitenden Organisationen verwirklichen. Es
ist wiinschenswert, daf§ in dieser Richtung eine tiefer empfun-
dene Aufmerksamkeit und Anteilnahme der Biirger an der Res
publica wachse.

25.Vom sozialen Gesichtspunkt aus haben die Schutz- und
Fiirsorgeeinrichtungen, die es schon zur Zeit Papst Pauls V1. in
vielen Lindern gab, Miihe — und in Zukunft kénnte es noch
schwieriger werden —, ihre Ziele wirklicher sozialer
Gerechtigkeit in einem zutiefst verinderten Kriftespiel zu ver-
folgen. Der global gewordene Markt hat vor allem bei den rei-
chen Lindern die Suche nach Zonen angetrieben, in die die
Produktion zu Niedrigpreisen verlagert werden kann, mit dem
Ziel, die Preise vieler Waren zu senken, die Kaufkraft zu stei-
gern und somit die auf vermehrtem Konsum basierenden
Wachstumsraten fiir den eigenen internen Markt zu erhéhen.
Folglich hat der Markt neue Formen des Wettstreits unter den
Staaten angeregt, die darauf abzielen, mit verschiedenen
Mitteln — darunter giinstige Steuersitze und die Deregulierung
der Arbeitswelt — Produktionszentren auslindischer Unterneh-
men anzuzichen. Diese Prozesse haben dazu gefiihrt, daff die
Suche nach grofleren Wettbewerbsvorteilen auf dem Weltmarke
mit einer Reduzierung der Netze der sozialen Sicherbeit bezahlt
wurde, was die Rechte der Arbeiter, die fundamentalen
Menschenrechte und die in den traditionellen Formen des
Sozialstaates verwirklichte Solidaritit in ernste Gefahr bringt.
Die Systeme der sozialen Sicherheit kénnen die Fihigkeit ver-
lieren, ihre Aufgabe zu erfiillen, und zwar nicht nur in den

armen Lindern, sondern auch in den Schwellenlindern und in
den seit langem entwickelten Lindern. Hier kann die
Haushaltspolitik mit Streichungen in den Sozialausgaben, die
hiufig auch von den internationalen Finanzinstituten angeregt
werden, die Biirger machtlos neuen und alten Gefahren ausset-
zen; diese Machtlosigkeit wird durch das Fehlen eines wirksa-
men Schutzes durch die Arbeitnehmervereinigungen noch
erhoht. Die Gesamtheit der gesellschaftlichen und wirtschaft-
lichen Verinderungen bewirke, dafl die Gewerkschafisorgani-
sationen bei der Ausiibung ihrer Aufgabe, die Interessen der
Arbeitnehmer zu vertreten, auf grofiere Schwierigkeiten stoflen,
auch weil die Regierungen aus Griinden des wirtschaftlichen
Nutzens oft die gewerkschaftlichen Freiheiten oder die
Verhandlungsmoglichkeiten der Gewerkschaften selbst ein-
schrinken. So haben die traditionellen Netze der Solidaritit
wachsende Hindernisse zu iiberwinden. Der Vorschlag seitens
der Soziallehre der Kirche — angefangen von der Enzyklika
Rerum novarum[60] —, Arbeitnehmervereinigungen zur Ver-
teidigung der eigenen Rechte ins Leben zu rufen, sollte darum
heute noch mehr nachgekommen werden als frither, indem
man vor allem eine sofortige und weitblickende Antwort auf
die Dringlichkeit gibt, neue Formen des Zusammenwirkens
nicht nur auf lokaler, sondern auch auf internationaler Ebene
einzufiihren.

Die Arbeitsmobilitit ist in Verbindung mit der verbreiteten
Deregulierung ein wichtiges Phinomen nicht ohne positive
Aspekte gewesen, denn sie ist imstande, die Produktion von
neuem Vermégen und den Austausch zwischen verschiedenen
Kulturen anzuregen. Wenn jedoch die Unsicherheit beziiglich
der Arbeitsbedingungen infolge von Prozessen der Mobilitit
und der Deregulierung um sich greift, bilden sich Formen
psychologischer Instabilicit aus, Schwierigkeiten, eigene konse-
quente Lebensplanungen zu entwickeln, auch im Hinblick auf
die Ehe. In der Folge ergeben sich Situationen nicht nur sozia-
ler Kriftevergeudung, sondern auch menschlichen Nieder-
gangs. Vergleicht man dies mit dem, was in der Industriegesell-
schaft der Vergangenheit geschah, so provoziert die Arbeits-
losigkeit heute neue Aspekte wirtschaftlicher Bedeutungs-
losigkeit, und die augenblickliche Krise kann die Situation nur
noch verschlechtern. Der langzeitige Ausschlufl von der Arbeit
oder die lingere Abhingigkeit von 6ffentlicher oder privater
Hilfe untergraben die Freiheit und die Kreativitit der Person
sowie ihre familidren und gesellschaftlichen Beziehungen, was
schwere Leiden auf psychologischer und spiritueller Ebene mit
sich bringt. Allen, besonders den Regierenden, die damit be-
schiftigt sind, den Wirtschafts- und Gesellschaftsordnungen
der Welt ein ernecuertes Profil zu geben, méchte ich in
Erinnerung rufen, daf§ das erste zu schiitzende und zu nutzende
Kapital der Mensch ist, die Person in ibrer Ganzheit — »ist doch
der Mensch Urheber, Mittelpunkt und Ziel aller Wirt-
schaft«.[61]

26. Auf kultureller Ebene ist der Unterschied im Vergleich zur
Zeit Papst Paul VI. noch markanter. Damals waren die
Kulturen ziemlich gut umschrieben und hatten groflere
Chancen, sich vor Versuchen kultureller Homogenisierung zu
schiitzen. Heute haben die Méglichkeiten der Wechselwirkung
gwischen den Kulturen betrichtlich zugenommen und geben
Raum fiir neue Perspektiven des interkulturellen Dialogs —
eines Dialogs, der, um wirkungsvoll zu sein, von den verschie-
denen Gesprichspartnern als Ausgangspunkt das tiefe Bewuf3t-
sein ihrer spezifischen Identitit verlangt. Man darf dabei aller-
dings nicht aufler Acht lassen, dafl die zunehmende
Kommerzialisierung des Kulturaustauschs heute eine zweifache
Gefahr begiinstigt. An erster Stelle ist ein hiufig unkritisch
angenommener kultureller Eklektizismus zu beobachten: Die
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Kulturen werden einfach nebeneinander gestellc und als im
wesentlichen gleichwertig und untereinander austauschbar
betrachtet. Das fordert das Abgleiten in einen Relativismus, der
dem wahren interkulturellen Dialog wenig hilfreich ist; auf
gesellschaftlicher Ebene bewirkt der kulturelle Relativismus ein
getrenntes Nebeneinanderher-Leben der Kulturgruppen ohne
echten Dialog und folglich ohne wirkliche Integration. An
zweiter Stelle existiert die entgegengesetzte Gefahr, die in der
kulturellen Verflachung und der Vereinheitlichung der Verhal-
tensweisen und der Lebensstile besteht. Auf diese Weise geht
die tiefe Bedeutung der Kultur der verschiedenen Nationen
und der Traditionen der verschiedenen Voélker verloren, in
denen der Mensch sich mit den Grundfragen der Existenz aus-
einandersetzt.[62] Eklektizismus und kulturelle Nivellierung
laufen auf die Trennung der Kultur von der menschlichen
Natur hinaus. So kénnen die Kulturen ihr Mafl nicht mehr in
einer Natur finden, die iiber sie hinausgeht,[63] und reduzieren
den Menschen schliefflich auf ein blofles kulturelles Phinomen.
Wenn das geschicht, gerit die Menschheit in neue Gefahren der
Hoérigkeit und der Manipulation.

27.In vielen armen Lindern hilt als Folge der Nahrungsmittel-
knappheit die extreme Unsicherheit des Lebens an und liuft
Gefahr, sich noch zu verschirfen: Der Hunger rafft noch zahl-
lose Opfer unter den vielen Menschen gleich dem »Lazarus«
hinweg, denen es nicht gestattet ist, mit dem Reichen an der-
selben Tafel zu sitzen — wie Papst Paul VI. es gewiinscht
hatte.[64] Den Hungrigen zu essen geben (vgl. Mt 25, 35.37.42)
ist ein ethischer Imperativ fiir die Weltkirche, die den Lehren
ihres Griinders Jesus Christus iiber Solidaritit und Teilen ent-
spricht. Den Hunger in der Welt zu beseitigen, ist dariiber hin-
aus in der Ara der Globalisierung auch ein Ziel geworden, das
notwendigerweise verfolgt werden muf§, um den Frieden und
die Stabilitit auf der Erde zu bewahren. Der Hunger hingt
weniger von einem materiellen Mangel ab, als vielmehr von
einem Mangel an gesellschaftlichen Ressourcen, deren wichtig-
ste institutioneller Natur ist. Das heifit, es fehlt eine Ordnung
wirtschaftlicher Institutionen, die in der Lage sind, sowohl
einen der richtigen Ernihrung angemessenen reguliren Zugang
zu Wasser und Nahrungsmitteln zu garantieren, als auch die
Engpiisse zu bewiltigen, die mit den Grundbediirfnissen und
dem Notstand im Fall echter Nahrungsmittelkrisen verbunden
sind — Krisen, die natiirliche Ursachen haben kénnen oder auch
durch nationale und internationale politische Verantwor-
tungslosigkeit hervorgerufen werden. Das Problem der Un-
sicherheit auf dem Gebiet der Erndhrung muf in einer langfri-
stigen Perspektive in Angriff genommen werden, indem man
die strukturellen Ursachen, die sie hervorrufen, beseitigt und
die landwirtschaftliche Entwicklung der drmsten Linder for-
dert. Dies kann geschehen durch Investitionen in die lindliche
Infrastruktur, in Bewisserungssysteme, in Transportwesen, in
die Organisation von Mirkten, in die Bildung und Verbreitung
von geeigneten landwirtschaftlichen Techniken — also durch
Investitionen, die geeignet sind, die menschlichen, natiirlichen
und soziobkonomischen Ressourcen, die auf lokaler Ebene am
zuginglichsten sind, bestméglich zu nutzen, so daff die Nach-
haltigkeit dieser Investitionen auch langfristig gewihrleistet ist.
All das mufl verwirklicht werden, indem man die lokalen Ge-
meinschaften in die Auswahl des Ackerlandes und die Entschei-
dungen beziiglich seiner Nutzung mit einbezieht. Aus dieser
Sicht kénnte es sich als hilfreich erweisen, die neuen Horizonte
zu betrachten, die sich durch einen richtigen Einsatz der tradi-
tionellen wie auch der innovativen landwirtschaftlichen
Produktionstechniken auftun, vorausgesetzt, dafl letztere nach
angemessener Priifung als zweckmiflig, umweltfreundlich und
fiir die am meisten benachteiligten Bevélkerungsgruppen als

zutriglich erkannt wurden. Gleichzeitig sollte die Frage einer
gerechten Agrarreform in den Entwicklungslindern nicht ver-
nachlissigt werden. Das Recht auf Ernihrung sowie das auf
Wasser spielen eine wichtige Rolle fiir die Erlangung anderer
Rechte, angefangen vor allem mit dem Grundrecht auf Leben.
Darum ist es notwendig, daf ein solidarisches Bewuf3tsein reift,
welches die Ernibrung und den Zugang zum Wasser als allgemei-
ne Rechte aller Menschen betrachtet, ohne Unterscheidungen und
Diskriminierungen.[65] Auflerdem ist es wichtig zu verdeut-
lichen, wie der Weg der Solidarisierung mit den armen Lindern
ein Projekt zur Lésung der augenblicklichen weltweiten Krise
darstellen kann; Politiker und Verantwortliche internationaler
Institutionen haben das in letzter Zeit erfaflft. Indem man
durch solidarisch ausgerichtete Finanzierungspline die armen
Linder wirtschaftlich unterstiitzt, damit sie selber dafiir sorgen,
die Nachfrage ihrer Biirger nach Konsumgiitern und
Entwicklung zu befriedigen, kann man nicht nur ein echtes
Wirtschaftswachstum erzielen, sondern auch dazu beitragen,
die Produktionskapazititen der reichen Linder zu erhalten, die
Gefahr laufen, durch die Krise in Mitleidenschaft gezogen zu

werden.

28.Einer der augenscheinlichsten Aspekte der heutigen
Entwicklung ist die Wichtigkeit des Themas der Achtung vor
dem Leben, das in keiner Weise von den Fragen beziiglich der
Entwicklung der Vélker getrennt werden kann. Es handelt sich
um einen Aspekt, der in letzter Zeit eine immer grofiere
Bedeutung gewinnt und uns verpflichtet, die Begriffe von
Armut[66] und Unterentwicklung auf die Fragen auszudehnen,
die mit der Annahme des Lebens verbunden sind, vor allem
dort, wo dieses in verschiedener Weise behindert wird.

Nicht nur die Situation der Armut verursacht noch in vielen
Regionen hohe Quoten der Kindersterblichkeit, sondern in ver-
schiedenen Teilen der Welt gibt es weiterhin Praktiken der
Bevolkerungskontrolle durch die Regierungen, die oft die
Empfingnisverhiitung verbreiten und sogar so weit gehen, die
Abtreibung anzuordnen. In den wirtschaftlich mehr entwickel-
ten Lindern sind die lebensfeindlichen Gesetzgebungen sehr
verbreitet und haben bereits die Gewohnheit und die Praxis ent-
scheidend beeinfluflt; sie tragen dazu bei, eine geburtenfeindli-
che Mentalitit zu lancieren, die man hiufig auch auf andere
Staaten zu iibertragen sucht, als stelle sie einen kulturellen
Fortschritt dar.

Einige Nichtregierungsorganisationen arbeiten aktiv fiir die
Verbreitung der Abtreibung und fordern manchmal in den
armen Lindern die Entscheidung fiir die Praxis der Sterili-
sierung, auch bei Frauen, die sich der Bedeutung des Eingriffs
nicht bewuft sind. Auflerdem besteht der begriindete Verdacht,
dafl gelegendich die Entwicklungshilfe selbst an bestimmte
Formen der Gesundheitspolitik gekniipft wird, die de facto die
Auferlegung starker Geburtenkontrollen einschlieflen. Besorg-
niserregend sind ferner Gesetzgebungen, welche die Euthanasie
vorsehen, und ebenso beunruhigend auch der Druck von natio-
nalen und internationalen Gruppen, die deren rechtliche
Anerkennung fordern.

Die Offenbeit fiir das Leben steht im Zentrum der wahren Ent-
wicklung. Wenn eine Gesellschaft den Weg der Lebensverwei-
gerung oder -unterdriickung einschligt, wird sie schliefllich
nicht mehr die nétigen Motivationen und Energien finden, um
sich fiir das wahre Wohl des Menschen einzusetzen. Wenn der
personliche und gesellschaftliche Sinn fiir die Annahme eines
neuen Lebens verlorengeht, verdorren auch andere, fiir das
gesellschaftliche Leben hilfreiche Formen der Annahme.[67]
Die Annahme des Lebens stirkt die moralischen Krifte und
befihigt zu gegenseitiger Hilfe. Wenn die reichen Vélker die
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Offenheit fiir das Leben pflegen, kénnen sie die Bediirfnisse der
armen Volker besser verstehen, die Verwendung ungeheurer
wirtschaftlicher und intellektueller Ressourcen zur Befriedi-
gung egoistischer Wiinsche bei den eigenen Biirgern vermeiden
und statt dessen gute Aktionen im Hinblick auf eine moralisch
gesunde und solidarische Produktion férdern, in der Achtung
des Grundrechtes jedes Volkes und jedes Menschen auf das
Leben.

29. Es gibt noch einen anderen Aspekt des heutigen Lebens, der
mit der Entwicklung sehr eng verbunden ist: die Verweigerung
des Rechtes auf Religionsfreiheit. Ich beziehe mich nicht nur auf
die Kimpfe und Konflikte, die in der Welt noch aus religiésen
Griinden ausgefochten werden, auch wenn das Religidse
manchmal nur der Deckmantel fiir andersartige Griinde ist wie
die Gier nach Herrschaft und Reichtum. Tatsichlich wird heute
oft im heiligen Namen Gottes getdtet, wie mein Vorginger
Papst Johannes Paul II. und ich selbst wiederholt 6ffentlich
betont und mifibilligt haben.[68] Gewalt aller Art bremst die
authentische Entwicklung und behindert den Ubergang der
Vélker zu groflerem soziockonomischen und geistigen
Wohlbefinden. Das gilt speziell fiir den Terrorismus mit funda-
mentalistischem Hintergrund,[69] der Leid, Verwiistung und
Tod verursacht, den Dialog zwischen den Nationen blockiert
und grofle Geldmittel von ihrem friedlichen und zivilen Einsatz
abzieht. Es muf jedoch hinzugefiigt werden, daf§ aufler dem
religiosen Fanatismus, der in einigen Bereichen die Ausiibung
des Rechtes auf Religionsfreiheit verhindert, auch die planmi-
Bige Forderung der religiésen Indifferenz oder des praktischen
Atheismus durch viele Linder den Bediirfnissen der Ent-
wicklung der Vélker widerspricht, indem sie ihnen spirituelle
und humane Reichtiimer entzieht. Gott ist der Garant der wah-
ren Entwicklung des Menschen, denn da er ihn nach seinem Bild
geschaffen hat, begriindet er auch seine transzendente Wiirde
und nihrt sein Grundverlangen, »mehr zu sein«. Der Mensch
ist nicht etwa ein verlorenes Atom in einem Zufalls-Uni-
versum,[70] sondern ein Geschépf Gottes, das von ihm eine
unsterbliche Seele empfangen hat und von Ewigkeit her geliebt
worden ist. Wenn der Mensch nur das Ergebnis des Zufalls
bzw. der Notwendigkeit wire oder wenn er seine Bestrebungen
auf den begrenzten Horizont der Situationen reduzieren
miifte, in denen er lebt, wenn alles allein Geschichte und
Kultur wire und der Mensch nicht eine Natur besifle, die dazu
bestimmt ist, sich in einem iibernatiirlichen Leben selbst zu
iberschreiten, kénnte man von Wachstum oder Evolution
sprechen, aber nicht von Entwicklung. Wenn der Staat Formen
eines praktischen Atheismus férdert, lehrt oder sogar durch-
setzt, entzicht er seinen Biirgern die moralische und geistige
Kraft, die fiir den Einsatz in der ganzheitlichen menschlichen
Entwicklung unentbehrlich ist, und hindert sie, mit neuer
Lebendigkeit im eigenen Engagement fiir eine grof$herzigere
menschliche Antwort auf die gottliche Liebe voranzuschrei-
ten.[71] Es kommt auch vor, daf die wirtschaftlich entwickel-
ten Linder oder die Schwellenlinder im Rahmen ihrer kultu-
rellen, kommerziellen und politischen Bezichungen diese her-
abwiirdigende Sicht des Menschen und seiner Bestimmung in
die armen Linder exportieren. Das ist der Schaden, den die
»Uberentwicklung«[72] der echten Entwicklung zufiigt, wenn
sie von der »moralischen Unterentwicklung«[73] begleitet ist.

30. In dieser Richtung bekommt das Thema der ganzheitlichen
Entwicklung des Menschen eine noch umfassendere Tragweite:
Die Wechselbeziehung zwischen ihren vielfiltigen Elementen
erfordert, dafl man sich darum bemiiht, die wverschiedenen
Ebenen des menschlichen Wissens im Hinblick auf die Férderung
einer wahren Entwicklung der Vélker interagieren zu lassen. Oft
wird die Meinung vertreten, die Entwicklung bzw. die entspre-

chenden sozioskonomischen Mafinahmen verlangten nur ihre
Realisierung als Frucht eines gemeinsamen Handelns. Dieses
gemeinsame Handeln mufl aber orientiert werden, denn »alles
soziale Handeln setzt eine Lehre voraus«.[74] Angesichts der
Komplexitit der Probleme ist es klar, daf§ die verschiedenen
Disziplinen mittels einer geordneten Interdisziplinaritit zu-
sammenarbeiten miissen. Die Liebe schlieflt das Wissen nicht
aus, ja, sie verlangt, fordert und belebt es von innen her. Das
Wissen ist niemals allein das Werk der Intelligenz. Es kann zwar
auf ein Kalkiil oder Experiment reduziert werden, wenn es aber
Weisheit sein will, die imstande ist, den Menschen im Licht der
Grundprinzipien und seiner letzten Ziele zu orientieren, dann
mufl sie mit dem »Salz« der Liebe »gewiirzt« sein. Das Tun ist
blind ohne das Wissen, und das Wissen ist steril ohne die Liebe.
Denn »der wahre Liebende [ist] erfinderisch im Entdecken von
Ursachen des Elends, im Finden der Mittel, es zu {iberwinden
und zu beseitigen«.[75] Gegeniiber den vor uns liegenden
Phinomenen verlangt die Liebe in der Wahrheit vor allem ein
Erkennen und ein Verstehen im Bewufltsein und in der
Achtung der spezifischen Kompetenz jeder Ebene des Wissens.
Die Liebe ist keine nachtrigliche Hinzufiigung, gleichsam ein
Anhingsel an die von den verschiedenen Disziplinen bereits
getane Arbeit, sondern sie steht mit diesen von Anfang an im
Dialog. Die Anspriiche der Liebe stehen zu denen der Vernunft
nicht im Widerspruch. Das menschliche Wissen ist ungenii-
gend, und die Schlufffolgerungen der Wissenschaften kénnen
allein den Weg zur ganzheitlichen Entwicklung des Menschen
nicht weisen. Es ist immer nétig, dariiber hinaus weiter vorzu-
stoflen — das verlangt die Liebe in der Wahrheit.[76] Dariiber
hinaus zu gehen bedeutet jedoch niemals, von den Schliissen
der Vernunft abzusehen, noch ihren Ergebnissen zu widerspre-
chen. Intelligenz und Liebe stehen nicht einfach nebeneinan-
der: Es gibr die an Intelligenz reiche Liebe und die von Liebe
erfiillte Intelligenz.

31. Das bedeutet, dafl die moralischen Bewertungen und die
wissenschaftliche Forschung gemeinsam wachsen miissen und
dafl die Liebe sie in einer harmonischen interdiszipliniren
Ganzheit, die aus Einheit und Unterschiedenheit besteht,
beseelen mufl. Die Soziallehre der Kirche, die »eine wichtige
interdiszipliniire Dimension«[77] hat, kann aus dieser Perspek-
tive eine Funktion von auflerordentlicher Wirksambkeit erfiillen.
Sie gestattet dem Glauben, der Theologie, der Metaphysik und
den Wissenschaften, ihren Platz innerhalb einer Zusam-
menarbeit im Dienst des Menschen zu finden. Vor allem hier
realisiert die Soziallehre der Kirche ihre auf der Weisheit beru-
hende Dimension. Papst Paul VI. hatte deutlich gesehen, wie
die Unterentwicklung unter anderem auch dadurch verursacht
wird, dafl es an Weisheit, an Reflexion, an einem Denken fehl,
das imstande ist, eine richtungweisende Synthese aufzustel-
len;[78] fiir sie bedarf es »einer klaren Konzeption auf wirt-
schaftlichem, sozialem, kulturellem und geistigem Gebiet«.[79]
Die iibertriebene Aufteilung des Wissens in Fachbereiche,[80]
das Sich-VerschlieSen der Humanwissenschaften gegeniiber der
Metaphysik,[81] die Schwierigkeiten im Dialog der Wissen-
schaften mit der Theologie schaden nicht nur der Entwicklung
des Wissens, sondern auch der Entwicklung der Vélker, denn
in diesen Fillen wird der Blick auf das ganze Wohl des
Menschen in den verschiedenen Dimensionen, die es charakte-
risieren, verstellt. Die »Ausweitung unseres Vernunftbegriffs
und -gebrauchs«[82] ist unerlifllich, um alle Elemente der
Frage nach der Entwicklung und der Lésung der sozioskono-
mischen Probleme angemessen abwigen zu kénnen.

32.Die groffen Neuheiten, die das Gesamtbild der Ent-
wicklung der Vélker heute aufweist, machen in vielen Fillen
neue Lisungen erforderlich. Sie miissen unter Beachtung der
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Eigengesetze jeder Realitit und zugleich im Licht einer ganz-
heitlichen Sicht des Menschen gesucht werden — einer Sicht,
welche die verschiedenen Aspekte des Menschen widerspiegelt,
wie sie sich dem von der Liebe gelduterten Blick darstellen.
Dann wird man einzigartige Ubereinstimmungen und konkre-
te Losungsmoglichkeiten entdecken, ohne auf irgendeinen fun-
damentalen Bestandteil des menschlichen Lebens zu verzich-
ten.

Die Wiirde der Person und die Erfordernisse der Gerechtigkeit
verlangen, dafl — vor allem heute — die wirtschaftlichen
Entscheidungen die Unterschiede im Besitztum nicht in tiber-
triebener und moralisch unhaltbarer Weise vergroflern[83] und
dafl als Prioritit weiterhin das Ziel verfolgt wird, allen Zugang
zur Arbeit zu verschaffen und fiir den Erhalc ihrer Arbeits-
moglichkeit zu sorgen. Recht beschen erfordert das auch die
»wirtschaftliche Vernunft«. Die systembedingte Zunahme der
Ungleichheit unter Gesellschaftsgruppen innerhalb eines
Landes und unter den Bevélkerungen verschiedener Linder
bzw. das massive Anwachsen der relativen Armut, neigt nicht
nur dazu, den gesellschaftlichen Zusammenhalt zu untergra-
ben, und bringt auf diese Weise die Demokratie in Gefahr.
Auch auf wirtschaftlicher Ebene wirke sie sich negativ aus:
durch fortschreitende Abtragung des »Gesellschaftskapitalsc,
bzw. durch Untergrabung jener Gesamtheit von Beziehungen,
die auf Vertrauen, Zuverlissigkeit und Einhaltung der Regeln
griinden und die unverzichtbar sind fiir jedes biirgerliche
Zusammenleben.

Zudem sagt uns die Wirtschaftswissenschaft, daf§ eine strukeu-
relle Situation der Unsicherheit Verhaltensweisen erzeugt, wel-
che die Produktion hemmen und menschliche Ressourcen ver-
schwenden, insofern der Arbeitnehmer dazu neigt, sich passiv
den automatischen Mechanismen zu fiigen, anstatt Kreativitit
zu entwickeln. Auch in diesem Punkt gibt es eine Ubereinstim-
mung zwischen Wirtschaftswissenschaft und moralischer
Bewertung. Der menschliche Preis ist immer auch ein wirtschafi-
licher Preis, und die wirtschaftlichen Mifistinde fordern immer
auch einen menschlichen Preis.

Ferner muf§ daran erinnert werden, daf§ die Reduzierung der
Kulturen auf die technologische Dimension, selbst wenn sie
kurzfristig die Erlangung eines Gewinns férdern mag, auf lange
Sicht die gegenseitige Bereicherung und die Dynamiken der
Zusammenarbeit behindert. Es ist wichtig, zwischen kurzfristi-
gen und langfristigen wirtschaftlichen oder soziologischen
Uberlegungen zu unterscheiden. Die Senkung des Rechts-
schutzniveaus fiir die Arbeiter oder der Verzicht auf Mecha-
nismen der Umverteilung des Gewinns, damit das Land eine
groflere internationale Wettbewerbsfihigkeit erlangt, verhin-
dern, dafd sich eine langfristige Entwicklung durchsetzen kann.
So sollten die Konsequenzen, welche die aktuellen Tendenzen
zu einer kurzfristig, bisweilen extrem kurzfristig angelegten
Wirtschaft fiir die Menschen haben, aufmerksam abgewogen
werden. Das verlangt »eine neue und vertiefie Reflexion iiber den
Sinn der Wirtschaft und ibhrer Ziele«[84] sowie eine tiefgreifende
und weitblickende Revision des Entwicklungsmodells, um
seine Mifistinde und Verzerrungen zu korrigieren. Tatsichlich
ist dies ein Erfordernis der 6kologischen Gesundheit des Plane-
ten; und vor allem ist es eine Notwendigkeit, die sich aus der
kulturellen und moralischen Krise des Menschen ergibt, deren
Symptome seit langem in allen Teilen der Welt sichtbar sind.

33. Uber vierzig Jahre nach der Enzyklika Populorum progressio
ist ihr Grundthema, eben der Fortschritt, nach wie vor ein noch
offenes Problem, das sich durch die augenblickliche Wirtschafts-
und Finanzkrise verschirft hat und noch dringender geworden
ist. Wenn einige Regionen der Erde, die einst durch die Armut

belastet waren, bemerkenswerte Anderungen im Sinn eines
wirtschaftlichen Wachstums und einer Beteiligung an der
Weltproduktion erfahren haben, so leben andere Zonen noch
in einer Situation des Elends, die jener zur Zeit Papst Pauls VI.
vergleichbar ist, ja, in einigen Fillen kann man sogar von einer
Verschlechterung sprechen. Es ist bezeichnend, daff einige
Ursachen dieser Situation bereits in Populorum progressio ausge-
macht worden waren, wie zum Beispiel die von den wirtschaft-
lich entwickelten Lindern festgesetzten hohen Grenzzélle, wel-
che die Produkte aus den armen Lindern immer noch daran
hindern, auf die Mirkte der reichen Linder zu gelangen.
Andere Ursachen hingegen, welche die Enzyklika nur angedeu-
tet hatte, sind in der Folge deutlicher hervorgetreten. Das trifft
auf die Bewertung des Entkolonisierungsprozesses zu, der
damals in vollem Gange war. Papst Paul VI. wiinschte sich
einen autonomen Verlauf, der sich in Freiheit und Frieden voll-
ziehen sollte. Nach iiber vierzig Jahren miissen wir eingestehen,
wie schwierig dieser Verlauf gewesen ist, sei es aufgrund neuer
Formen von Kolonialismus und Abhingigkeit von alten und
neuen Hegemoniallindern, sei es durch schwerwiegende
Verantwortungslosigkeiten innerhalb der Linder selbst, die sich
unabhiingig gemacht haben.

Die hauptsichliche Neuheit war die Explosion der weltweiten
wechselseitigen  Abhiingigkeit, die inzwischen unter der
Bezeichnung »Globalisierung« allgemein bekannt ist. Papst
Paul VI. hatte sie teilweise vorausgesehen, doch das Ausmaf
und die Heftigkeit, mit der sie sich entwickelt hat, sind erstaun-
lich. In den wirtschaftlich entwickelten Lindern entstanden,
hat dieser Prozef§ seiner Natur entsprechend eine Einbezichung
simtlicher Okonomien verursacht. Er war der Hauptantrieb
fir das Heraustreten ganzer Regionen aus der Unterent-
wicklung und stellt an sich eine groffe Chance dar. Ohne die
Fithrung der Liebe in der Wahrheit kann dieser weltweite
Impuls allerdings dazu beitragen, die Gefahr bisher ungekann-
ter Schiden und neuer Spaltungen in der Menschheitsfamilie
heraufzubeschworen. Darum stellen uns die Liebe und die
Wahrheit vor einen ganz neuen und kreativen Einsatz, der frei-
lich sehr umfangreich und komplex ist. Es geht darum, die
Vernunft auszuweiten und sie fiihig zu machen, diese eindrucksvol-
len neuen Dynamiken zu erkennen und auszurichten, indem man
sie im Sinn jener »Kultur der Liebe« beseelt, deren Samen Gott
in jedes Volk und in jede Kultur gelegt hat.

DRITTES KAPITEL

BRUDERLICHKEIT, WIRTSCHAFTLICHE
ENTWICKLUNG UND ZIVILGESELLSCHAFT

34, Die Liebe in der Wahrbeit stellt den Menschen vor die stau-
nenswerte Erfahrung des Geschenks. Die Unentgeltlichkeit ist
in seinem Leben in vielerlei Formen gegenwirtig, die aufgrund
einer nur produktivistischen und utilitaristischen Sicht des
Daseins jedoch oft nicht erkannt werden. Der Mensch ist fiir
das Geschenk geschaffen, das seine transzendente Dimension
ausdriickt und umsetzt. Manchmal ist der moderne Mensch
filschlicherweise der Uberzeugung, der einzige Urheber seiner
selbst, seines Lebens und der Gesellschaft zu sein. Diese Uber-
heblichkeit ist eine Folge des egoistischen Sich-in-sich-selbst-
Verschlielens und rithrt — in Begriffen des Glaubens gespro-
chen — von der Ursiinde her. Die Weisheit der Kirche hat stets
vorgeschlagen, die Erbsiinde auch bei der Interpretation der
sozialen Gegebenheiten und beim Aufbau der Gesellschaft zu
beachten: »Zu iibersehen, daf§ der Mensch eine verwundete,
zum Bosen geneigte Natur hat, fithrt zu schlimmen Irrtiimern
im Bereich der Erziehung, der Politik, des gesellschaftlichen
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Handelns und der Sittichkeit«.[85] Zur Aufzihlung der
Bereiche, in denen sich die schidlichen Auswirkungen der
Siinde zeigen, gehért nun schon seit langer Zeit auch jener der
Wirtschaft. Auch unsere Zeit liefert uns dafiir einen offensicht-
lichen Beleg. Die Uberzeugung, sich selbst zu geniigen und in
der Lage zu sein, das in der Geschichte gegenwirtige Ubel allein
durch das eigene Handeln iiberwinden zu kénnen, hat den
Menschen dazu verleitet, das Gliick und das Heil in immanen-
ten Formen des materiellen Wohlstands und des sozialen Enga-
gements zu sehen. Weiter hat die Uberzeugung, daf} die Wirt-
schaft Autonomie erfordert und keine moralische ,Beeinflus-
sung“ zulassen darf, den Menschen dazu gedringt, das
Werkzeug der Wirtschaft sogar auf zerstérerische Weise zu mif-
brauchen. Langfristig haben diese Uberzeugungen Zu Wwirt-
schaftlichen, gesellschaftlichen und politischen Systemen
gefiihrt, die die Freiheit der Person und der gesellschaftlichen
Gruppen unterdriicke haben und genau aus diesem Grund
nicht in der Lage waren, fiir die Gerechtigkeit zu sorgen, die sie
versprochen hatten. Wie ich schon in meiner Enzyklika Spe
salvi geschrieben habe, entfernt man auf diese Weise die chriss-
liche Hoffnung aus der Geschichte,[86] die jedoch ein kraftvol-
les Potential im Dienste der umfassenden Entwicklung des
Menschen darstellt, die in der Freiheit und in der Gerechtigkeit
gesucht wird. Die Hoffnung ermutigt die Vernunft und gibt ihr
die Kraft, den Willen zu lenken.[87] Sie ist bereits im Glauben
gegenwirtig, von dem sie geradezu geweckt wird. Die Liebe in
der Wahrheit nihrt sich aus ihr und macht sie zugleich sichtbar.
Da die Hoffnung ein véllig unentgeltliches Geschenk Gottes
ist, tritt sie als etwas Ungeschuldetes in unser Leben herein, das
tiber jedes Gesetz der Gerechtigkeit hinausgeht. Das Geschenk
tibertrifft seinem Wesen nach den Verdienst, sein Gesetz ist das
Ubermaf3. Es kommt uns in unserer Seele zuvor als Zeichen der
Gegenwart Gottes in uns und seiner Erwartung an uns. Die
Wahrheit, die wie die Liebe ein Geschenk ist, ist, so lehrt der
heilige Augustinus, grofier als wir.[88] Auch die Wahrheit iiber
uns selbst, iber unsere eigene Erkenntnis, ist uns zu allererst
»geschenkt®. Denn in jedem Erkenntnisvorgang wird die
Wahrheit nicht von uns erzeugt, sondern immer gefunden,
oder besser, empfangen. Die Wahrheit kommt wie die Liebe
»nicht aus Denken und Wollen, sondern tibermiichtigt gleich-

sam den Menschen«.[89]

Da die Liebe in der Wahrheit eine Gabe ist, die alle empfangen,
stellt sie eine Kraft dar, die Gemeinschaft stiftet, die die Men-
schen auf eine Weise vereint, die keine Barrieren und Grenzen
kennt. Die Gemeinschaft der Menschen kann von uns selbst
gestiftet werden, aber sie wird allein aus eigener Kraft nie eine
vollkommen briiderliche Gemeinschaft sein und jede Abgren-
zung iiberwinden, das heifit, eine wirklich universale Gemein-
schaft werden: die Einheit des Menschengeschlechts, eine
briiderliche Gemeinschaft jenseits jedweder Teilung, wird aus
dem zusammenrufenden Wort Gottes, der die Liebe ist, gebo-
ren. Bei der Behandlung dieser entscheidenden Frage miissen
wir einerseits prizisieren, dafl die Logik des Geschenks die
Gerechtigkeit nicht ausschliefft oder ihr in einem zweiten
Moment und von auflen hinzugefiigt wird, und andererseits,
dafl eine wirtschaftliche, gesellschaftliche und politische
Entwicklung, die wahrhaft menschlich sein will, dem Prinzip
der Unentgeltlichkeit als Ausdruck der Briiderlichkeit Raum
geben muf3.

35.Der Markr ist, wenn gegenseitiges und allgemeines
Vertrauen herrscht, die wirtschaftliche Institution, die die
Begegnung zwischen den Menschen erméglicht, welche als
Wirtschaftstreibende ihre Bezichungen durch einen Vertrag
regeln und die gegeneinander aufrechenbaren Giiter und
Dienstleistungen austauschen, um ihre Bediirfnisse und

Wiinsche zu befriedigen. Der Marke unterliegt den Prinzipien
der sogenannten ausgleichenden Gerechtigkeir, die die Be-
ziechungen des Gebens und Empfangens zwischen gleichwerti-
gen Subjekten regelt. Aber die Soziallehre der Kirche hat stets
die Wichtigkeit der distributiven Gerechtigkeit und der sozialen
Gerechtigkeit fiir die Marktwirtschaft selbst betont, nicht nur
weil diese in das Netz eines grofieren sozialen und politischen
Umfelds eingebunden ist, sondern auch aufgrund des
Beziehungsgeflechts, in dem sie abliuft. Denn wenn der Markt
nur dem Prinzip der Gleichwertigkeit der getauschten Giiter
tiberlassen wird, ist er nicht in der Lage, fiir den sozialen
Zusammenhalt zu sorgen, den er jedoch braucht, um gut zu
funktionieren. Obne solidarische und von gegenseitigem Vertrauen
gepriigte Handlungsweisen in seinem Inneren kann der Markt die
ihm eigene wirtschaftliche Funktion nicht vollkommen erfiillen.
Heute ist dieses Vertrauen verlorengegangen, und der
Vertrauensverlust ist ein schwerer Verlust.

Papst Paul V1. hat in der Enzyklika Populorum progressio richti-
gerweise die Tatsache unterstrichen, daf allgemein verbreitete
gerechte Handlungsweisen fiir das Wirtschaftssystem selbst
einen Vorteil darstellen, da die reichen Linder die ersten
Nutzniefler des wirtschaftlichen Aufschwungs der armen
Linder sind.[90] Dabei handelte es sich nicht nur darum,
Fehlfunktionen durch Hilfsleistungen zu korrigieren. Die
Armen diirfen nicht als eine »Last«[91] angesehen werden, son-
dern als eine Ressource, auch unter streng wirtschaftlichem
Gesichtspunkt. Es muf§ jedoch die Sichtweise jener als unrich-
tig verworfen werden, nach denen die Marktwirtschaft strukeu-
rell auf eine Quote von Armut und Unterentwicklung angewie-
sen sei, um bestméglich funktionieren zu kénnen. Es ist im
Interesse des Marktes, Emanzipierung zu fordern, aber um dies
zu erreichen, darf er sich nicht nur auf sich selbst verlassen,
denn er ist nicht in der Lage, von sich aus das zu erreichen, was
seine Moglichkeiten {ibersteigt. Er mufd vielmehr auf die mora-
lischen Krifte anderer Subjekte zuriickgreifen, die diese hervor-
bringen kénnen.

36.Das Wirtschaftsleben kann nicht alle gesellschaftlichen
Probleme durch die schlichte Ausbreitung des Geschiifisdenkens
tiberwinden. Es soll aufdas Erlangen des Gemeinwohls ausgerich-
tet werden, fiir das auch und vor allem die politische Gemein-
schaft sorgen mufi. Es darf daher nicht vergessen werden, dafl
die Trennung zwischen der Wirtschaftstitigkeit, der die
Aufgabe der Schaffung des Reichtums zukime, und der Politik,
die sich mittels Umverteilung um die Gerechtigkeit zu kiim-
mern habe, schwere Stérungen verursacht.

Die Kirche vertritt seit jeher, dafl die Wirtschaftstitigkeit nicht
als antisozial angesehen werden darf. Der Markt ist an sich
nicht ein Ort der Unterdriickung des Armen durch den Rei-
chen und darf daher auch nicht dazu werden. Die Gesellschaft
mufl sich nicht vor dem Markt schiitzen, als ob seine
Entwicklung #pso facto zur Zerstdrung wahrhaft menschlicher
Beziehungen fiihren wiirde. Es ist sicher richtig, daff der Markt
eine negative Ausrichtung haben kann, nicht weil dies seinem
Wesen entspriche, sondern weil eine gewisse Ideologie ihm
diese Ausrichtung geben kann. Es darf nicht vergessen werden,
dafl es den Markt nicht in einer Reinform gibt. Er erhilt seine
Gestalt durch die kulturellen Gegebenheiten, die ihm eine kon-
krete Prigung und Orientierung geben. Die Wirtschaft und das
Finanzwesen konnen, insofern sie Mittel sind, tatsichlich
schlecht gebraucht werden, wenn der Verantwortliche sich nur
von egoistischen Interessen leiten lifft. So kénnen an sich gute
Mittel in schadenbringende Mittel verwandelt werden. Doch
diese Konsequenzen bringt die verblendete Vernunft der
Menschen hervor, nicht die Mittel selbst. Daher muf$ sich der
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Appell nicht an das Mittel, sondern an den Menschen richten,
an sein moralisches Gewissen und an seine persénliche und
soziale Verantwortung,.

Die Soziallehre der Kirche ist der Ansicht, dafl wahrhaft
menschliche Bezichungen in Freundschaft und Gemeinschaft,
Solidaritit und Gegenseitigkeit auch innerhalb der Wirtschafts-
titigkeit und nicht nur auflerhalb oder »nach« dieser gelebt
werden konnen. Der Bereich der Wirtschaft ist weder mora-
lisch neutral noch von seinem Wesen her unmenschlich und
antisozial. Er gehort zum Tun des Menschen und muf3, gerade
weil er menschlich ist, nach moralischen Gesichtspunkten
strukturiert und institutionalisiert werden.

Vor uns liegt eine grofe Herausforderung, die von den Prob-
lemen der Entwicklung in dieser Zeit der Globalisierung her-
vorgebracht und durch die Wirtschafts- und Finanzkrise noch
weiter erschwert wurde: Wir miissen in unserem Denken und
Handeln nicht nur zeigen, dafl die traditionellen sozialethi-
schen Prinzipien wie die Transparenz, die Ehrlichkeit und die
Verantwortung nicht vernachlissigt oder geschwicht werden
diirfen, sondern auch, daf§ in den geschiftlichen Beziehungen
das Prinzip der Unentgeltlichkeit und die Logik des Geschenks
als Ausdruck der Briiderlichkeit im normalen wirtschaftlichen
Leben Platz haben kénnen und miissen. Das ist ein Erfordernis
des Menschen in unserer jetzigen Zeit, aber auch um ein
Erfordernis des wirtschaftlichen Denkens selbst. Es ist zugleich
ein Erfordernis der Liebe und der Wahrheit.

37.Die Soziallehre der Kirche hat immer bekriftigt, dafl die
Gerechtigkeit alle Phasen der Wirtschafistiitigkeit betriffi, da diese
stets mit dem Menschen und mit seinen Bediirfnissen zu tun
hat. Die Beschaffung von Ressourcen, die Finanzierung, die
Produktion, der Konsum und alle iibrigen Phasen haben unver-
meidbar moralische Folgen. So hat jede wirtschaftliche Entschei-
dung eine moralische Konsequenz. All das bestitigt sich auch in
den Sozialwissenschaften und in den Tendenzen der heutigen
Wirtschaft. Vielleicht war es frither denkbar, der Wirtschaft die
Schaffung des Reichtums anzuvertrauen, um dann der Politik
die Aufgabe zu iibertragen, diesen zu verteilen. Heute erscheint
das schwieriger, da die wirtschaftlichen Titigkeiten nicht an
territoriale Grenzen gebunden sind, wihrend die Autoritit der
Regierungen weiter vorwiegend ortlich beschrinkt ist. Darum
miissen die Regeln der Gerechtigkeit von Anfang an beachtet
werden, wihrend der wirtschaftliche Prozeff in Gang ist, und
nicht mehr danach oder parallel dazu. Dariiber hinaus ist es
notig, dafl Ridume fiir wirtschaftliche Titigkeiten geschaffen
werden, die von Trigern durchgefiihrt werden, die ihr Handeln
aus freiem Entschluff nach Prinzipien ausrichten, die sich vom
reinen Profitstreben unterscheiden, die aber dennoch weiter
wirtschaftliche Werte hervorbringen wollen. Die vielen Aus-
drucksformen der Wirtschaft, die aus konfessionellen und nicht
konfessionellen Initiativen hervorgegangen sind, zeigen, daf$
das eine konkrete Moglichkeit ist.

In der Zeit der Globalisierung leidet die Wirtschaft an konkur-
rierenden Modellen, die von sehr unterschiedlichen Kulturen
abhingig sind. Die daraus hervorgehenden wirtschaftlich-
unternehmerischen Verhaltensweisen finden vorwiegend in der
Beachtung der ausgleichenden Gerechtigkeit einen Beriih-
rungspunkt. Das Wirsschafisleben braucht ohne Zweifel
Vertriige, um den Tausch von einander entsprechenden Werten
zu regeln. Ebenso sind jedoch gerechte Gesetze, von der Politik
geleitete Mechanismen zur Umverteilung und dariiber hinaus
Werke, die vom Geist des Schenkens geprigt sind, nétig. Die glo-
balisierte Wirtschaft scheint die erste Logik, jene des vertraglich
vereinbarten Giitertausches, zu bevorzugen, aber direkt und
indirekt zeigt sie, daf$ sie auch die anderen beiden Formen

braucht, die Logik der Politik und die Logik des Geschenks

ohne Gegenleistung.

38. Mein Vorginger Papst Johannes Paul II. hat auf diese
Problematik hingewiesen, als er in der Enzyklika Centesimus
annus die Notwendigkeit eines Systems mit drei Subjekten auf-
gezeigte: dem Markt, dem Staat und der Zivilgesellschaf?.[92] In
der Zivilgesellschaft sah er den geeignetsten Bereich fiir eine
Wirtschaft der Unentgeltlichkeit und der Briiderlichkeit, aber er
wollte diese nicht fiir die anderen beiden Bereiche ausschlieflen.
Heute kénnen wir sagen, daff das Wirtschaftsleben als eine
mehrdimensionale Realitit verstanden werden mufs: In allen
mufl in unterschiedlichem Umfang und in eigenen Formen der
Aspekt der briiderlichen Gegenseitigkeit vorhanden sein. In der
Zeit der Globalisierung kann die Wirtschaftstitigkeit nicht auf
die Unentgeltlichkeit verzichten, die die Solidaritit und das
Verantwortungsbewufitsein fiir die Gerechtigkeit und das
Gemeinwohl in seinen verschiedenen Subjekten und Akteuren
verbreitet und nihrt. Es handelt sich dabei schliellich um eine
konkrete und tefgriindige Form wirtschaftlicher Demokratie.
Solidaritit bedeutet vor allem, dafl sich alle fiir alle verantwort-
lich fiihlen,[93] und daher kann sie nicht allein dem Staat iiber-
tragen werden. Wihrend man frither der Ansicht sein konnte,
dafl man zuerst fiir Gerechtigkeit sorgen miisse und daf§ die
Unentgeltlichkeit danach als ein Zusatz hinzukime, muf§ man
heute festhalten, dafl ohne die Unentgeltlichkeit auch die
Gerechtigkeit nicht erreicht werden kann. Es bedarf daher eines
Marktes, auf dem Unternehmen mit unterschiedlichen
Betriebszielen frei und unter gleichen Bedingungen titig sein
kénnen. Neben den gewinnorientierten Privatunternehmen
und den verschiedenen Arten von staatlichen Unternehmen
sollen auch die nach wechselseitigen und sozialen Zielen stre-
benden Produktionsverbinde einen Platz finden und titig sein
konnen. Aus ihrem Zusammentreffen auf dem Markt kann
man sich erhoffen, daff es zu einer Art Kreuzung und Ver-
mischung der unternehmerischen Verhaltensweisen kommt
und dafl in der Folge spiirbar auf eine Zivilisierung der Wirt-
schaft geachtet wird. Liebe in der Wahrheit bedeutet in diesem
Fall, daf§ jenen wirtschaftlichen Initiativen Gestalt und Strukeur
verliechen wird, die den Gewinn zwar nicht ausschlieflen, aber
iiber die Logik des Aquivalenzprinzips und des Gewinns als
Selbstzweck hinausgehen wollen.

39. Papst Paul V1. sprach sich in der Enzyklika Populorum pro-
gressio fiir die Schaffung eines Marktwirtschaftsmodells aus, das
wenigstens tendenziell alle Vislker einschliefSen kann und nicht nur
Jene, die iiber entsprechende Moglichkeiten und Fiihigkeiten verfii-
gen. Er verlangte, sich dafiir einzusetzen, daf§ eine fiir alle
menschlichere Welt entstehe, eine Welt, »wo alle geben und
empfangen konnen, ohne daf§ der Fortschritt der einen ein
Hindernis fiir die Entwicklung der anderen ist«.[94] Damit
dehnte er die Forderungen und Ziele der Enzyklika Rerum
novarum auf eine universale Ebene aus. Als jene Enzyklika als
Antwort auf die industrielle Revolution erschien, setzte sich
zum ersten Mal der damals sicher fortschrittliche Gedanke
durch, dafl der Fortbestand der gesellschaftlichen Ordnung
auch eines umverteilenden Eingreifens des Staates bedarf.
Heute erweist sich diese Sicht auch abgesehen davon, daff sie
durch die Offnung der Mirkte und der gesellschaftlichen
Gruppen in Krise geraten ist, als unvollstindig und kann die
Anspriiche an eine voll und ganz menschliche Wirtschaft nicht
erfiillen. Was die Soziallehre der Kirche ausgehend von ihrer
Sicht des Menschen und der Gesellschaft immer vertreten hat,
ist heute auch aufgrund der Dynamiken erforderlich, die die
Globalisierung mit sich bringt.
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Wenn die Logik des Marktes und die Logik des Staates mit
gegenseitigem Einverstindnis auf dem Monopol ihrer jeweili-
gen Einfluflbereiche beharren, gehen langfristig die Solidaritit
in den Bezichungen zwischen den Biirgern, die Anteilnahme
und die Beteiligung sowie die unentgeltliche Titigkeit verloren.
Diese unterscheiden sich vom ,,Geben, um zu haben®, das die
Logik des Tausches ausmacht, und vom ,Geben aus Pflicht®,
das fiir die 6ffentlichen Verhaltensweisen gilt, die durch staatli-
che Gesetze auferlegt werden. Die Uberwindung der Unter-
entwicklung erfordert ein Eingreifen nicht nur zur Verbes-
serung der auf Giitertausch beruhenden Transaktionen, nicht
nur im Bereich der Leistungen der 6ffentlichen Hilfseinrich-
tungen, sondern vor allem eine fortschreitende Offenbeit auf
weltweiter Ebene fiir wirtschaftliche Tiitigkeiten, die sich durch
einen Anteil von Unentgeltlichkeit und Gemeinschaft auszeichnen.
Die exklusive Kombination Markt-Staat zersetzt den Gemein-
schaftssinn. Die Formen solidarischen Wirtschaftslebens hinge-
gen, die ihren fruchtbarsten Boden im Bereich der Zivilgesell-
schaft finden, ohne sich auf diese zu beschrinken, schaffen
Solidaritit. Es gibt keinen Markt der Unentgeltlichkeit, und
eine Haltung der Unentgeltlichkeit kann nicht per Gesetz
verordnet werden. Dennoch brauchen sowohl der Markt als
auch die Politik Menschen, die zur Hingabe aneinander bereit
sind.

40. Die derzeitigen internationalen wirtschaftlichen Dynami-
ken mit ihren schwerwiegenden Verzerrungen und Mifistinden
erfordern, dafl sich auch das Verstindnis des Unternehmens tief-
greifend verindern mufS. Alte Formen der Unternehmertitigkeit
gehen ihrem Ende entgegen, doch am Horizont werden neue
vielversprechende Formen sichtbar. Eine der grofiten Gefahren
ist sicher die, daf§ das Unternehmen fast ausschliefilich gegenii-
ber den Investoren verantwortlich ist und so letztendlich an
Bedeutung fiir die Gesellschaft einbiifft. Aufgrund der wach-
senden Grofle und des zunehmenden Kapitalbedarfs hingen
immer weniger Unternechmen von einem gleichbleibenden
Unternchmer ab, der sich langfristig — und nicht nur voriiber-
gehend — fiir die Titigkeit und die Ergebnisse seines Unter-
nehmens verantwortlich fithlt, und immer seltener hingen
Unternechmen nur von einer Region ab. Auflerdem kann die
sogenannte Auslagerung der Produktionstitigkeit das Verant-
wortungsbewufStsein des Unternehmers gegeniiber Interes-
senrigern wie den Arbeitnehmern, den Zulieferern, den Konsu-
menten, der Umwelt und dem grofleren gesellschaftlichen Um-
feld zugunsten der Aktonire verringern, die nicht an einen
bestimmten Ort gebunden sind und daher auflerordentlich
beweglich sind. Der internationale Kapitalmarkt bietet heute
tatsichlich einen groflen Handlungsspielraum. Zugleich wichst
aber auch das BewufStsein fiir die Notwendigkeit einer weiter-
reichenden ,sozialen Verantwortung® des Unternechmens. Auch
wenn nicht alle ethischen Konzepte, die heute die Debatte tiber
die soziale Verantwortung des Unternehmens bestimmen, aus
der Sicht der Soziallehre der Kirche annehmbar sind, so ist es
doch eine Tatsache, daff sich eine Grundiiberzeugung ausbrei-
tet, nach der die Fiihrung des Unternehmens nicht allein auf die
Interessen der Eigentiimer achten darf; sondern auch auf die von
allen anderen Personenkategorien eingehen mufs, die zum Leben
des Unternehmens beitragen: die Arbeitnehmer, die Kunden, die
Zulieferer der verschiedenen Produktionselemente, die entspre-
chende Gemeinde. In den vergangenen Jahren war eine Zunah-
me einer kosmopolitischen Klasse von Managern zu beobach-
ten, die sich oft nur nach den Anweisungen der Hauptak-
tionire richten, bei denen es sich normalerweise um anonyme
Fonds handelt, die de facto den Verdienst der Manager bestim-
men. Auch heute gibt es jedoch viele Manager, die sich dank
weitblickender Analysen immer mehr der tiefgreifenden

Verbindungen bewufit werden, die ihr Unternehmen mit der
Region oder den Regionen, in denen es arbeitet, hat. Papst Paul
VI. lud dazu ein, ernsthaft zu bedenken, welchen Schaden es
dem eigenen Land zufiigen kann, wenn Kapital nur zum per-
sonlichen Vorteil ins Ausland geschafft wird.[95] Papst
Johannes Paul II. merkte an, daf ezne Investition neben der wirt-
schaftlichen immer auch eine moralische Bedeutung hat.[96] Es
mufd betont werden, dafl all das auch heute gilt, auch wenn der
Kapitalmarke stark liberalisiert worden ist und die moderne
technologische Denkweise dazu verleiten kann, in einer
Investition nur einen technischen Vorgang und nicht auch eine
menschliche und ethische Handlung zu sehen. Es gibt keinen
Grund zu leugnen, dafl ein gewisses Kapital Gutes bewirken
kann, wenn es im Ausland und nicht in der Heimat investiert
wird. Es miissen aber die aus Gerechtigkeit bestehenden
Anspriiche gewihrt sein, wobei auch zu beachten ist, wie dieses
Kapital entstanden ist und welchen Schaden die Menschen
davontragen, wenn es nicht an den Orten eingesetzt wird, wo
es geschaffen wurde.[97] Man muf8 vermeiden, dafl die finan-
ziellen Ressourcen zur Spekulation verwendet werden und man
der Versuchung nachgibt, nur einen kurzfristigen Gewinn zu
suchen und nicht auch den langfristigen Bestand des Unter-
nehmens, den Nutzen der Investition fiir die Realwirtschaft
und die Sorge fiir die angemessene und gelegene Férderung von
wirtschaftlichen Initiativen in Entwicklungslindern. Ebenso
gibt es keinen Grund zu leugnen, daf§ eine Verlagerung ins
Ausland, wenn sie mit Investitionen und Ausbildung verbun-
den ist, fiir die Bevolkerung des betreffenden Landes Gutes
bewirken kann. Die Arbeit und das technische Wissen werden
tiberall gebraucht. Es ist aber nicht zulissig, eine Auslagerung
nur vorzunchmen, um von bestimmten Begiinstigungen zu
profitieren oder gar um andere auszubeuten, ohne einen echten
Beitrag fiir die Gesellschaft vor Ort zur Schaffung eines stabilen
Produktions- und Sozialwesens zu leisten, das eine unverzicht-
bare Bedingung fiir eine bestindige Entwicklung darstellt.

41.In diesem Zusammenhang ist es hilfreich, darauf hinzuwei-
sen, dafl die wnternchmerische Tiitigkeit eine mehrwertige
Bedeutung hat und dieser immer mehr gerecht werden muf3.
Die seit lingerer Zeit vorherrschende Kombination Marke-
Staat hat uns daran gewdhnt, nur an den privaten Unternehmer
nach kapitalistischer Art und andererseits an die Leiter staat-
licher Unternehmen zu denken. In Wirklichkeit ist ein diffe-
renziertes Verstindnis der unternehmerischen Titigkeit erfor-
derlich. Das resultiert aus einer Reihe von metaskonomischen
Beweggriinden. Die unternchmerische Titigkeit hat noch vor
ihrer beruflichen eine menschliche Bedeutung.[98] Sie ist Teil
einer jeden Arbeit, wenn sie als »actus personae[99] betrachtet
wird; daher ist es gut, jedem Arbeitnehmer die Moglichkeit zu
geben, seinen persénlichen Beitrag zu leisten, so dafd er selbst
»das Bewufltsein hat, im eigenen Bereich zu arbeiten«.[100]
Nicht zufillig lehrte Papst Paul VI. daf} »jeder, der arbeitet,
schépferisch titig ist«.[101] Gerade um den Erfordernissen und
der Wiirde des arbeitenden Menschen sowie den Bediirfnissen
der Gesellschaft gerecht zu werden, gibt es verschiedene Arten
von Unternehmen, weit hinaus iiber die alleinige Unterschei-
dung zwischen »privat« und »staatlich«. Jede erfordert und ver-
wirklicht eine besondere unternechmerische Fihigkeit. Um ecine
Wirtschaft zu erreichen, die sich in der nahen Zukunft in den
Dienst des nationalen und weltweiten Gemeinwohls stellen
kann, ist es angebracht, diese weitreichende Bedeutung der
unternehmerischen T4tigkeit zu beachten. Diese umfassendere
Sicht fordert den Austausch und die gegenseitige Prigung unter
den verschiedenen Arten von unternehmerischer Titigkeit mit
einem Kompetenzflufy vom nicht-gewinnorienten Bereich zum
gewinnorientierten und umgekehrt, vom 6ffentlichen zu dem
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der Zivilgesellschaft, von den fortgeschrittenen Wirtschafts-
regionen zu jenen der Entwicklungslidnder.

Auch die ,,politische Autoritit“ hat eine mehrwertige Bedeutung,
die auf dem Weg zur Verwirklichung einer neuen sozial verant-
wortlichen und nach dem Maf§ des Menschen ausgerichteten
wirtschaftlich-produktiven Ordnung nicht vergessen werden
darf. So wie man auf der ganzen Welt eine differenzierte unter-
nehmerische Titigkeit pflegen will, so mufd auch eine verteilte
und auf verschiedenen Ebenen wirkende politische Autoritit
geférdert werden. Die zusammengewachsene Wirtschaft unse-
rer Zeit eliminiert die Rolle der Staaten nich, sie verpflichtet
die Regierungen vielmehr zu einer engeren Zusammenarbeit
untereinander. Griinde der Weisheit und der Klugheit raten
davon ab, vorschnell das Ende des Staates auszurufen. Hinsicht-
lich der Losung der derzeitigen Krise, zeichnet sich ein Wachs-
tum seiner Rolle ab, indem er viele seiner Kompetenzen wieder-
erlangt. Es gibt auch Linder, in denen der Aufbau oder der
Wiederaufbau des Staates weiterhin ein Schliisselelement fiir
ihre Entwicklung ist. Die internationale Hilfe sollte gerade im
Rahmen eines solidarischen Plans zur Lsung der gegenwirti-
gen wirtschaftlichen Probleme die Festigung der Verfassungs-,
Rechts- und Verwaltungssysteme in den Lindern, die sich die-
ser Giiter noch nicht vollkommen erfreuen, eher fordern.
Neben der wirtschaftlichen Hilfe bedarf es der Unterstiitzung,
um die dem Rechtsstaat eigenen Garantien, ein wirksames Sys-
tem der 6ffentlichen Ordnung und des Gefingniswesens unter
Einhaltung der Menschenrechte und wirklich demokratische
Institutionen zu stirken. Der Staat mufd nicht iiberall dieselben
Ausprigungen haben: Die Unterstiitzung zur Stirkung der
schwachen Verfassungssysteme kann auf hervorragende Weise
von der Entwicklung anderer politischer Akteure neben dem
Staat begleitet werden, die kultureller, sozialer, regionaler oder
religidser Art sind. Die Gliederung der politischen Autoritit auf
lokaler Ebene, auf der Ebene der nationalen und internationa-
len Zivilgesellschaft und auf der Ebene der iibernationalen und
weltweiten Gemeinschaft ist auch einer der Hauptwege, um die
wirtschaftliche Globalisierung lenken zu kénnen. Sie ist auch
die Vorgangsweise, um zu verhindern, dafl diese de facto die
Fundamente der Demokratie untergribt.

42. Manchmal sind gegeniiber der Globalisierung fatalistische
Einstellungen bemerkbar, als ob die herrschenden Dynamiken
von unpersonlichen anonymen Kriften und von vom mensch-
lichen Wollen unabhingigen Strukturen hervorgebracht wiir-
den.[102] Diesbeziiglich ist es gut, in Erinnerung zu rufen,
dafl die Globalisierung gewify einen soziodkonomischen
Prozefl darstellt, dies aber nicht ihre einzige Dimension ist.
Hinter dem deutlicher sichtbaren Prozef steht eine zuneh-
mend untereinander verflochtene Menschheit; diese setzt sich
aus Personen und Vélkern zusammen, denen dieser Prozefl
zum Nutzen und zur Entwicklung gereichen soll,[103] weil
sowohl die Einzelnen als auch die Gesamtheit die jeweiligen
Verantwortungen auf sich nehmen. Die Uberwindung der
Grenzen ist nicht nur eine materielle Angelegenheit, sondern
hinsichtlich ihrer Griinde und Auswirkungen auch eine kultu-
relle Frage. Wenn die Globalisierung deterministisch interpre-
tiert wird, gehen die Kriterien fiir ihre Bewertung und ihre
Ausrichtung verloren. Sie ist eine menschliche Realitit, hinter
der verschiedene kulturelle Ausrichtungen stehen kénnen, die
sorgfiltig abgewogen werden miissen. Die Wahrheit des
Globalisierungsprozesses und sein grundlegendes ethisches
Kriterium sind in der Einheit der Menschheitsfamilie und in
threm Voranschreiten im Guten gegeben. Es ist daher ein
unablissiger Einsatz zur Forderung einer personalistischen und
gemeinschaftlichen sowie fiir die Transzendenz offenen kulturellen
Ausrichtung des globalen Integrationsprozesses erforderlich.

Trotz einiger ihrer strukturell bedingten Dimensionen, die nicht
zu leugnen sind, aber auch nicht verabsolutiert werden diirfen,
ist »die Globalisierung a priori weder gut noch schlecht. Sie
wird das sein, was die Menschen aus ihr machen«.[104] Wir
diirfen nicht Opfer sein, sondern miissen Gestalter werden,
indem wir mit Vernunft vorgehen und uns von der Liebe und
von der Wahrheit leiten lassen. Blinder Widerstand wire eine
falsche Haltung, ein Vorurteil, das schliefllich dazu fiihren
wiirde, einen Prozeffl zu verkennen, der auch viele positive
Seiten hat, und so Gefahr zu laufen, eine grofle Chance zu ver-
passen, an den vielfiltigen Entwicklungsméoglichkeiten teilzuha-
ben, die dieser bietet. Die angemessen geplanten und ausgefiihr-
ten Globalisierungsprozesse machen auf weltweiter Ebene eine
noch nie dagewesene grofle Neuverteilung des Reichtums mag-
lich; wenn diese Prozesse jedoch schlecht gefithrt werden, kén-
nen sie hingegen zu einer Zunahme der Armut und der Un-
gleichheit fithren sowie mit einer Krise die ganze Welt an-
stecken. Es ist nétig, die auch schweren Mingel dieser Prozesse zu
beheben, die neue Spaltungen zwischen den Vélkern und inner-
halb der Vélker verursachen, und dafiir zu sorgen, dafl die Um-
verteilung des Reichtums nicht mittels einer Umverteilung der
Armut erfolgt oder diese sogar noch zunimmt, wie es ein
schlechter Umgang mit der gegenwirtigen Lage befiirchten las-
sen konnte. Lange Zeit dachte man, daf§ die armen Vélker in
einem im voraus festgelegten Entwicklungsstadium verbleiben
und sich mit der Philanthropie der entwickelten Vélker begnii-
gen miifSten. Gegen diese Mentalitit hat Papst Paul VI. in der
Enzyklika Populorum progressio Stellung bezogen. Heute sind
die zur Verfiigung stehenden materiellen Méglichkeiten, um
diesen Volkern aus der Armut herauszuhelfen, potentiell grofier
als friiher, aber sie wurden hauptsichlich von den entwickelten
Vélkern selbst in Beschlag genommen, die sich den Prozef3 der
Liberalisierung des Finanz- und Arbeitskrifteverkehrs besser zu-
nutze machen konnten. Die weltweite Ausbreitung des Wohl-
stands darf daher nicht durch egoistische, protektionistische
und von Einzelinteressen geleitete Projekte gebremst werden.
Die Einbeziechung der Schwellen- und Entwicklungslinder
ermdglicht heute einen besseren Umgang mit der Krise. Die
zum  Globalisierungsprozef§ gehérende Verinderung bringt
grofe Schwierigkeiten und Gefahren mit sich, die nur dann
tiberwunden werden kdnnen, wenn man sich der anthropologi-
schen und ethischen Seele bewuf3t wird, die aus der Tiefe die
Globalisierung selbst in Richtung einer solidarischen Huma-
nisierung fiihrt. Leider ist diese Seele oft verschiittet und wird
von individualistisch und utilitaristisch geprigten ethisch-kul-
turellen Sichtweisen unterdriicke. Die Globalisierung ist ein
vielschichtiges und polyvalentes Phinomen, das in der Verschie-
denheit und in der Einheit all seiner Dimensionen — einschlief3-
lich der theologischen — erfaf§t werden mufS. Dies wird es erlau-
ben, die Globalisierung der Menschheit im Sinne von
Beziehung, Gemeinschaft und Teilhabe zu leben und auszu-
richten.

VIERTES KAPITEL

ENTWICKLUNG DER VOLKER,
RECHTE UND PFLICHTEN, UMWELT

43.»Die Solidaritit aller, die etwas Wirkliches ist, bringt fiir
uns nicht nur Vorteile mit sich, sondern auch Pflichten«.[105]
Viele Menschen neigen heute zu der Anmaflung, niemandem
etwas schuldig zu sein aufler sich selbst. Sie meinen, nur Rechte
zu besitzen, und haben oft grofe Schwierigkeiten, eine Verant-
wortung fiir ihre eigene und die ganzheitliche Entwicklung des
anderen reifen zu lassen. Es ist deshalb wichtig, eine neue Re-
flexion dariiber anzuregen, dafl die Rechte Pflichten voraussetzen,
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obne die sie zur Willkiir werden.[106] Wir erleben heutzutage
einen bedriickenden Widerspruch. Wihrend man einerseits
mutmaflliche Rechte willkiirlicher und genieflerischer Art
unter dem Vorwand beansprucht, sie wiirden von den staat-
lichen Strukturen anerkannt und gefordert, werden andererseits
einem groflen Teil der Menschheit elementare Grundrechte
aberkannt und verletzt.[107] Hiufig festzustellen ist ein
Zusammenhang zwischen der Beanspruchung des Rechts auf
Uberflul oder geradezu auf Rechtswidrigkeit und Laster in den
Wohlstandgesellschaften und dem Mangel an Nahrung,
Trinkwasser, Schulbildung oder medizinischer Grundversor-
gung in manchen unterentwickelten Weltregionen wie auch am
Rande von groflen Metropolen. Der Zusammenhang beruht
darauf, daf§ die Individualrechte, wenn sie von einem sinnge-
benden Rahmen von Pflichten losgelést sind, verriickt werden
und eine praktisch grenzenlose und alle Kriterien entbehrende
Spirale von Anspriichen auslosen. Die Ubertreibung der Rechte
miindet in die Unterlassung der Pflichten. Die Pflichten gren-
zen die Rechte ein, weil sie sie auf den anthropologischen und
ethischen Rahmen verweisen, in dessen Wahrheit sich auch
diese letzteren einfiigen und daher nicht zur Willkiir werden.
Die Pflichten stirken demnach die Rechte und bieten deren
Verteidigung und Férderung als eine Aufgabe im Dienst des
Guten an. Wenn hingegen die Rechte des Menschen ihr
Fundament allein in den Beschliissen einer Biirgerversamm-
lung finden, kénnen sie jederzeit geindert werden, und daher
148t die Pflicht, sie zu achten und einzuhalten, im allgemeinen
BewufStsein nach. Die Regierungen und internationalen Orga-
nismen kénnen da die Objektivitit und »Unverfiigbarkeit« der
Rechte aufler Acht lassen. Wenn das geschieht, ist die echte
Entwicklung der Vélker gefihrdet.[108] Derartige Einstellun-
gen kompromittieren das Ansehen der internationalen
Organismen vor allem in den Augen der am meisten entwik-
klungsbediirftigen Linder. Diese fordern nimlich, daff die
internationale Gemeinschaft es als eine Pflicht iibernimmt,
thnen zu helfen, »Baumeister ihres Schicksals«[109] zu sein, das
heif3t ihrerseits Pflichten zu iibernehmen. Das Teilen der wech-
selseitigen  Pflichten mobilisiert viel stirker als die blofe
Beanspruchung von Rechten.

44. Die Auffassung von den Rechten und Pflichten in der
Entwicklung mufl auch den Problemkreis im Zusammenhang
mit dem Bevilkerungswachstum beriicksichtigen. Es handelt
sich um einen sehr wichtigen Aspekt der echten Entwicklung,
weil er die unverzichtbaren Werte des Lebens und der Familie
betrifft.[110] In der Bevolkerungszunahme die Hauptursache
der Unterentwicklung zu sehen, ist — auch in wirtschaftlicher
Hinsicht — unkorrekt. Man braucht nur einerseits an den
bedeutenden Riickgang der Kindersterblichkeit und die
Verlingerung des durchschnittlichen Lebensalters in neuen
wirtschaftlich entwickelten Lindern zu denken und anderer-
seits an die deutlichen Zeichen einer Krise in solchen
Gesellschaften, die einen beunruhigenden Geburtenriickgang
verzeichnen. Die Kirche, der die wahre Entwicklung des
Menschen am Herzen liegt, empfichlt ihm die umfassende
Achtung menschlicher Werte, und dies gilt auch fiir den
Umgang mit der Sexualitit: Man kann sie nicht auf eine ledig-
lich hedonistische und spielerische Handlung reduzieren, so
wie man die Sexualerzichung nicht auf eine technische An-
leitung reduzieren kann, deren einzige Sorge es ist, die
Betroffenen vor eventuellen Ansteckungen oder vor dem
»Risiko« der Fortpflanzung zu schiitzen. Das wiirde einer Verar-
mung und Miffachtung der tiefen Bedeutung der Sexualitit
gleichkommen, die jedoch sowohl von der einzelnen Person wie
von der Gemeinschaft anerkannt und verantwortungsvoll ange-
nommen werden soll. Die Verantwortung verbietet es nimlich

ebenso, die Sexualitit lediglich als Lustquelle zu betrachten, wie
sie in politische Mafinahmen einer erzwungenen Geburten-
planung einzubezichen. In beiden Fillen steht man vor materi-
alistischen Auffassungen und deren politischen Umsetzungen,
in denen die Menschen schliefflich verschiedene Formen von
Gewalt erleiden. All dem muf§ man in diesem Bereich die vor-
rangige Zustindigkeit der Familien[111] gegeniiber dem Staat
und seinen restriktiven politischen Mafnahmen sowie eine ent-
sprechende Erzichung der Eltern entgegensetzen.

Die moralisch verantwortungsvolle Offenbeit fiir das Leben ist ein
sozialer und wirtschaftlicher Reichtum. Grofle Nationen haben
auch dank der groflen Zahl und der Fihigkeiten ihrer Ein-
wohner aus dem Elend herausfinden kénnen. Umgekehrt erle-
ben einst blilhende Nationen jetzt wegen des Geburten-
riickgangs eine Phase der Unsicherheit und in manchen Fillen
sogar ihres Niedergangs — ein entscheidendes Problem gerade
fiir die Wohlstandsgesellschaften. Der Geburtenriickgang, der
die Bevélkerungszahl manchmal unter den kritischen demogra-
phischen Wert sinken 43¢, stiirzt auch die Sozialhilfesysteme in
die Kirise, fithrt zur Erhshung der Kosten, schrinkt die Riick-
stellung von Ersparnissen und in der Folge die fiir die Inves-
titionen ndtigen finanziellen Ressourcen ein, reduziert die
Verfiigbarkeit qualifizierter Arbeitskrifte und verringert das
Reservoir der »Képfe«, aus dem man fiir die Bediirfnisse der
Nation schépfen mufl. Auflerdem laufen die kleinen, manch-
mal sehr kleinen Familien Gefahr, die sozialen Bezichungen zu
vernachlissigen und keine wirksamen Solidarititsformen zu
gewihrleisten. Diese Situationen weisen die Symptome eines
geringen Vertrauens in die Zukunft sowie einer moralischen
Miidigkeit auf. Daher wird es zu einer sozialen und sogar sko-
nomischen Notwendigkeit, den jungen Generationen wieder
die Schonheit der Familie und der Ehe vor Augen zu stellen
sowie die Ubereinstimmung dieser Einrichtungen mit den tief-
sten Bediirfnissen des Herzens und der Wiirde des Menschen.
In dieser Hinsicht sind die Staaten dazu aufgerufen, politische
Mafnahmen zu treffen, die die zentrale Stellung und die
Unversehrtheit der auf die Ebe zwischen einem Mann und einer
Frau gegriindeten Familie, der Grund- und Lebenszelle der
Gesellschaft,[112] dadurch férdern, indem sie sich auch um
deren wirtschaftliche und finanzielle Probleme in Achtung vor
ihrem auf Beziehung beruhenden Wesen kiimmern.

45. Antworten auf die tiefsten moralischen Anspriiche des
Menschen haben auch wichtige und wohltuende Auswir-
kungen auf wirtschaftlicher Ebene. Die Wirtschaft braucht nim-
lich fiir ihr korrektes Funktionieren die Ethik; nicht irgendeine
Ethik, sondern eine menschenfreundliche Ethik. Heute spricht
man viel von Ethik im Bereich der Wirtschaft, der Finanzen
und der Betriebe. Es entstehen Studienzentren und Ausbil-
dungsginge fiir business ethics in der Welt der hochentwickel-
ten Linder verbreitet sich im Gefolge der rund um die soziale
Verantwortung des Betriebs entstandenen Bewegung das
System der ethischen Zertifikate. Die Banken bieten sogenann-
te »ethische« Konten und Investitionsfonds an. Es entwickelt
sich ein »ethisches Finanzwesen«, vor allem durch den
Kleinkredit und allgemeiner die Mikrofinanzierung. Diese
Entwicklungen rufen Anerkennung hervor und verdienen eine
breite Unterstiitzung. lThre positiven Auswirkungen sind auch
in weniger entwickelten Zonen der Erde wahrzunehmen. Es ist
jedoch gut, auch ein giiltiges Unterscheidungskriterium zu
erarbeiten, da man eine gewisse Abniitzung des Adjektivs
»ethisch« feststellt, das, wenn es allgemein gebraucht wird, auch
sehr verschiedene Inhalte bezeichnet. Das kann so weit gehen,
dafl unter seinem Deckmantel Entscheidungen und Beschliisse
durchgehen, die der Gerechtigkeit und dem wahren Wohl des
Menschen widersprechen.
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Viel hingt nimlich vom moralischen Bezugssystem ab. Zu die-
sem Thema hat die Soziallehre der Kirche einen besonderen
Beitrag zu leisten, der sich auf die Erschaffung des Menschen
»als Abbild Gottes« (Gen 1, 27) griindet, eine Tatsache, von der
sich die unverletzliche Wiirde der menschlichen Person ebenso
herleitet wie der transzendente Wert der natiirlichen morali-
schen Normen. Eine Wirtschaftsethik, die von diesen beiden
Sidulen absihe, wiirde unvermeidlich Gefahr laufen, ihre mora-
lische Qualitit zu verlieren und sich instrumentalisieren zu las-
sen; genauer gesagt, sie wiirde riskieren, zu einer Funktion fiir
die bestehenden Wirtschafts- und Finanzsysteme zu werden,
statt zum Korrektiv ihrer Mifdstinde. Unter anderem wiirde sie
schliellich auch die Finanzierung von ethisch nicht vertretba-
ren Projekten rechtfertigen. Ferner soll das Wort »ethisch« nicht
in ideologisch diskriminierender Weise angewandt werden,
indem man damit zu verstehen gibt, daff die Initiativen, die
sich nicht formell mit dieser Bezeichnung zieren, nicht ethisch
seien. Man mufl sich nicht nur darum bemiihen — die
Bemerkung ist hier wesentlich! —, daff »ethische« Sektoren und
Bereiche der Okonomie oder des Finanzwesens entstehen, son-
dern daf die gesamte Wirtschaft und das gesamte Finanzwesen
ethisch sind und das nicht nur durch eine duflerliche
Etikettierung, sondern aus Achtung vor den ihrer Natur selbst
wesenseigenen Anspriichen. Diesbeziiglich spricht die jiingste
Soziallehre der Kirche mit aller Klarheit, wenn sie daran
erinnert, dafl die Wirtschaft mit allen ihren Zweigen ein

Teilbereich des vielfiltigen menschlichen Tuns ist.[113

46. Betrachtet man die mit der Beziehung zwischen Unter-
nehmen und Ethik befaflten Themenbereiche sowie die
Entwicklung, die das Produktionssystem durchmacht, so
scheint es, daf§ die bisher allgemein verbreitete Unterscheidung
zwischen gewinnorientierten (profiz) Unternehmen und nicht
gewinnorientierten (non profif) Organisationen nicht mehr
imstande ist, iiber die tatsichliche Situation vollstindig
Rechenschaft zu geben oder zukiinftige Entwicklungen effektiv
zu gestalten. In diesen letzten Jahrzehnten ist ein grofler
Zwischenbereich zwischen den beiden Unternehmenstypo-
logien entstanden. Er besteht aus traditionellen Unternehmen,
die allerdings Hilfsabkommen fiir riickstindige Linder unter-
zeichneten; aus Unternehmensgruppen, die Ziele mit sozialem
Nutzen verfolgen; aus der bunten Welt der Vertreter der soge-
nannten 6ffentlichen und Gemeinschaftswirtschaft. Es handelt
sich nicht nur um einen »dritten Sektor«, sondern um eine
neue umfangreiche zusammengesetzte Wirklichkeit, die das
Private und das Offentliche einbezieht und den Gewinn nicht
ausschlief3t, ihn aber als Mittel fiir die Verwirklichung humaner
und sozialer Ziele betrachtet. Die Tatsache, dafl diese
Unternehmen die Gewinne nicht verteilen oder dafd sie die eine
oder andere von den Rechtsnormen vorgesehene Strukeur
haben, wird nebensichlich angesichts ihrer Bereitschaft, den
Gewinn als ein Mittel zu begreifen, um eine Humanisierung
des Marktes und der Gesellschaft zu erreichen. Es ist zu wiin-
schen, daf$ diese neuen Unternehmensformen in allen Lindern
auch eine entsprechende rechtliche und steuerliche Gestalt fin-
den. Ohne den herkémmlichen Unternehmensformen etwas
von ihrer wirtschaftlichen Bedeutung und Niitzlichkeit zu neh-
men, bewirken die neuen Formen, daf§ sich das System zu einer
klareren und vollkommeneren Ubernahme der Verpflichtungen
seitens der Wirtschaftsvertreter entwickelt. Nicht nur das.
Gerade die Vielfalt der institutionellen Unternehmensformen sollte
einen humaneren und zugleich wettbewerbsfibigeren Markt her-
vorbringen.

47.Die Vermehrung der verschiedenen Unternehmensty-
pologien und besonders derjenigen, die dazu fihig sind, den
Gewinn als ein Mittel zu begreifen, um den Zweck der

Humanisierung des Marktes und der Gesellschaften zu errei-
chen, mufl auch in den Lindern verfolgt werden, die unter
Ausschluff oder Ausgrenzung aus den globalen Wirtschafts-
kreisldufen leiden. Dort ist es sehr wichtig, mit Projekten ange-
messen konzipierter und verwalteter Subsidiaritit voranzukom-
men, die vor allem die Rechte zu stirken trachten, wobei
jedoch immer auch die Ubernahme entsprechender Verant-
wortlichkeiten vorgesehen ist. In den Beitriigen zur Entwicklung
mufl das Prinzip der zentralen Stellung der menschlichen Person
sichergestellt sein, die das Subjekt ist, das in erster Linie die
Verpflichtung zur Entwicklung auf sich nehmen mufl. Das
Hauptinteresse gilt der Verbesserung der Lebenssituationen der
konkreten Menschen in einer bestimmten Region, damit sie
jenen Verpflichtungen nachkommen kénnen, deren Erfiillung
ihnen ihre derzeitige Notlage unméglich macht. Die Sorge
kann niemals eine abstrakte Haltung sein. Um an die einzelnen
Situationen angepa@t werden zu kénnen, miissen die Entwick-
lungsprogramme von Flexibilitit gekennzeichnet sein; und die
Empfinger der Hilfe sollten direkt in die Planung der Projekte
einbezogen und zu Hauptakteuren ihrer Umsetzung werden.
Ebenso ist es notwendig, die Kriterien eines stufenweisen und
begleitenden Fortschreitens — einschliefflich der laufenden
Kontrolle der Ergebnisse — anzuwenden, da es keine universal
giildigen Rezepte gibt. Viel hingt von der konkreten Durch-
fiihrung der Interventionen ab. »Weil die Volker die
Baumeister ihres eigenen Fortschritts sind, miissen sie selbst
auch an erster Stelle die Last und Verantwortung dafiir tragen.
Aber sie werden es nicht schaffen, wenn sie gegenseitig isoliert
bleiben«.[114] Angesichts der Konsolidierung des Prozesses der
fortschreitenden Integration der Erde hat diese Mahnung Papst
Pauls VI. heute noch groflere Giiltigkeit. Die Dynamik der
Einbeziehung hat nichts Mechanisches an sich. Die Lésungen
miissen auf der Grundlage einer behutsamen Einschitzung der
Situation genau auf das Leben der Vélker und konkreten
Personen zugeschnitten werden. Neben den Grofiprojekten
braucht es die kleinen Projekte und vor allem die tatkriftige
Mobilisierung aller Angehérigen der Zivilgesellschaft, sowohl
der juristischen wie der physischen Personen.

Die internationale Zusammenarbeit benétigt Personen, die den
wirtschaftlichen und menschlichen Entwicklungsprozef§ durch
die Solidaritit ihrer Prisenz, der Begleitung, der Ausbildung
und des Respekts teilen. Unter diesem Gesichtspunkt miifiten
sich die internationalen Organismen selbst nach der tatsich-
lichen Wirksamkeit ihrer oft viel zu kostspieligen biirokrati-
schen Verwaltungsapparate fragen. Es kommt mitunter vor,
dafl der Hilfeempfinger zu einem Mittel fiir den Helfer wird
und die Armen dazu dienen, aufwendige biirokratische Orga-
nisationen aufrecht zu erhalten, die fiir ihren eigenen Bestand
allzu hohe Betrige aus jenen Ressourcen fiir sich behalten, die
eigentlich fiir die Entwicklung bestimmt sein sollten. Aus die-
ser Sicht wire es wiinschenswert, dafd sich alle internationalen
Organismen und die Nichtregierungsorganisationen zu einer
grofSeren Transparenz verpflichteten, indem sie die Spender
sowie die dffentliche Meinung iiber den prozentualen Anteil
der erhaltenen Gelder, der fiir die Programme der Zusam-
menarbeit bestimmt ist, iiber den tatsichlichen Inhalt solcher
Programme und schliellich iiber die Zusammensetzung der
Ausgaben der Einrichtung selbst informieren.

48. Das Thema Entwicklung ist heute stark an die Verpflich-
tungen gebunden, die aus der Beziehung des Menschen zur natiir-
lichen Umwelt entstehen. Diese Bezichung wurde allen von Gott
geschenkt. Der Umgang mit ihr stellt fiir uns eine Verantwor-
tung gegeniiber den Armen, den kiinftigen Generationen und
der ganzen Menschheit dar. Wenn die Natur und allen voran
der Mensch als Frucht des Zufalls oder des Evolutionsdeter-
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minismus angeschen werden, wird das Verantwortungsbe-
wufltsein in den Gewissen schwicher. Der Glidubige erkennt
hingegen in der Natur das wunderbare Werk des schépferischen
Eingreifens Gottes, das der Mensch verantwortlich gebrauchen
darf, um in Achtung vor der inneren Ausgewogenheit der
Schépfung selbst seine berechtigten materiellen und geistigen
Bediirfnisse zu befriedigen. Wenn diese Auffassung schwindet,
wird am Ende der Mensch die Natur entweder als ein unantast-
bares Tabu betrachten oder, im Gegenteil, sie ausbeuten. Beide
Haltungen entsprechen nicht der christlichen Anschauung der
Natur, die Frucht der Schépfung Gottes ist.

Die Natur ist Ausdruck eines Plans der Liebe und der Wabrheit.
Sie geht uns voraus und wird uns von Gott als Lebensraum
geschenke. Sie spricht zu uns vom Schépfer (vgl. Rom 1, 20)
und von seiner Liebe zu den Menschen. Sie ist dazu bestimmt,
am Ende der Zeiten in Christus »vereint zu werden« (vgl. Eph
1, 9-10; Ko/ 1, 19-20). Auch sie ist also eine »Berufung«.[115]
Die Natur steht uns nicht als »ein Haufen zufillig verstreuter
Abfille«[116] zur Verfiigung, sondern als eine Gabe des
Schépfers, der die ihr innewohnenden Ordnungen gezeichnet
hat, damit der Mensch daraus die gebotenen Aufschliisse
bezieht, »damit er [sie] bebaue und hiite« (Gen 2, 15). Aber es
mufl auch betont werden, daf§ es der wahren Entwicklung
widerspricht, die Natur fiir wichtiger zu halten als die mensch-
liche Person. Diese Einstellung verleitet zu neu-heidnischen
Haltungen oder einem neuen Pantheismus: Aus der in einem
rein naturalistischen Sinn verstandenen Natur allein kann man
nicht das Heil fiir den Menschen ableiten. Allerdings muf§ man
auch die gegenteilige Position zuriickweisen, die eine vollstin-
dige Technisierung der Natur anstrebt, weil das natiirliche
Umfeld nicht nur Materie ist, {iber die wir nach unserem
Belieben verfiigen kénnen, sondern wunderbares Werk des
Schépfers, das eine ,,Grammatik® in sich trigt, die Zwecke und
Kriterien fiir eine weise, nicht funktionelle und willkiirliche
Nutzung angibt. Viele Schiden fiir die Entwicklung riihren
heute aus diesen verzerrten Auffassungen her. Die Natur voll-
stindig auf eine Menge einfacher Gegebenheiten zu verkiirzen,
erweist sich schliefflich als Quelle der Gewalt gegeniiber der
Umwelt und motiviert zu respektlosen Handlungen gegeniiber
der Natur des Menschen. Da diese nicht nur aus Materie, son-
dern auch aus Geist besteht und als solche reich an
Bedeutungen und zu erreichenden transzendenten Zielen ist,
hat sie auch einen normativen Charakter fiir die Kultur. Der
Mensch deutet und bildet die natiirliche Umwelt durch die
Kultur nach, die ihrerseits durch die verantwortliche, auf die
Gebote des Sittengesetzes achtende Freiheit bestimmt wird. Die
Projekte fiir eine ganzheitliche menschliche Entwicklung diir-
fen daher die nachfolgenden Generationen nicht ignorieren,
sondern miissen zur Solidaritit und Gerechtigkeit zwischen den
Generationen bereit sein, indem sie den vielfiltigen Bereichen —
dem 6kologischen, juristischen, Skonomischen, politischen
und kulturellen — Rechnung tragen.[117]

49. Die mit der Sorge und dem Schutz fiir die Umwelt zusam-
menhingenden Fragen miissen heute der Energieproblematik
entsprechende Beachtung schenken. Das Aufkaufen der nicht
erneuerbaren Energiequellen durch einige Staaten, einflufirei-
che Gruppen und Unternehmen stellt nidmlich ein schwerwie-
gendes Hindernis fiir die Entwicklung der armen Linder dar.
Diese verfiigen weder iiber die 6konomischen Mittel, um sich
Zugang zu den bestehenden nicht erneuerbaren Energiequellen
zu verschaffen, noch kénnen sie die Suche nach neuen und
alternativen Quellen finanzieren. Das Aufkaufen der natiir-
lichen Ressourcen, die sich in vielen Fillen gerade in den armen
Lindern befinden, fiihre zu Ausbeutung und hiufigen
Konflikten zwischen den Nationen und auch innerhalb der

Linder selbst. Solche Konflikte werden hiufig gerade auf dem
Boden dieser Linder ausgetragen, mit einer bedriickenden
Schluf$bilanz von Tod, Zerstérung und weiterem Niedergang.
Die internationale Gemeinschaft hat die unumgingliche
Aufgabe, die institutionellen Wege zu finden, um der
Ausbeutung der nicht erneuerbaren Ressourcen Einhalt zu
gebieten, und das auch unter Einbezichung der armen Linder,
um mit ihnen gemeinsam die Zukunft zu planen.

Auch an dieser Front besteht die dringende moralische Notwen-
digkeit einer erneuerten Solidaritiit, besonders in den Bezichun-
gen zwischen den Entwicklungslindern und den hochindustri-
alisierten Lindern.[118] Die technologisch fortschrittlichen
Gesellschaften konnen und miissen ihren Energieverbrauch
verringern, weil die Produktion in der verarbeitenden In-
dustrie sich weiter entwickelt, aber auch weil sich unter ihren
Biirgern eine groflere Sensibilitit fiir die Umwelt verbreitet.
Man mufd auflerdem hinzufiigen, daf$ heute eine Verbesserung
der Leistungsfihigkeit der Energie realisierbar und es gleichzei-
tig moglich ist, die Suche nach alternativen Energien voranzu-
treiben. Es ist jedoch auch eine weltweite Neuverteilung der
Energiereserven notwendig, so dafl auch die Linder, die iiber
keine eigenen Quellen verfiigen, dort Zugang erhalten kén-
nen. Thr Schicksal darf nicht den Hinden des zuerst An-
gekommenen oder der Logik des Stirkeren iiberlassen werden.
Es handelt sich um beachtliche Probleme, die, wenn sie in ent-
sprechender Weise angegangen werden sollen, von seiten aller
die verantwortungsvolle Bewufltwerdung der Folgen verlan-
gen, die iiber die neuen Generationen hereinbrechen werden,
vor allem iiber die sehr vielen Jugendlichen in den armen
Volkern, die »ihren Anteil am Aufbau einer besseren Welt for-

dern«. 1 12

50. Diese Verantwortung ist global, weil sie nicht nur die
Energie, sondern die ganze Schopfung betrifft, die wir den
neuen Generationen nicht ausgebeutet hinterlassen diirfen. Es
ist dem Menschen gestattet, eine verantwortungsvolle Steuerung
iiber die Natur auszuiiben, um sie zu schiitzen, zu nutzen und
auch in neuen Formen und mit fortschrittlichen Technologien
zu kultivieren, so daf sie die Bevolkerung, die sie bewohnt,
wiirdig aufnehmen und ernihren kann. Es gibt Platz fiir alle auf
dieser unserer Erde: Auf ihr soll die ganze Menschheitsfamilie
die notwendigen Ressourcen finden, um mit Hilfe der Natur
selbst, dem Geschenk Gottes an seine Kinder, und mit dem
Einsatz ihrer Arbeit und ihrer Erfindungsgabe wiirdig zu leben.
Wir miissen jedoch auf die sehr ernste Verpflichtung hinweisen,
die Erde den neuen Generationen in einem Zustand zu iiberge-
ben, so daff auch sie wiirdig auf ihr leben und sie weiter kulti-
vieren kénnen. Das schliefdt ein, »es sich zur Pflicht zu machen,
nach verantwortungsbewuf$ter Abwigung gemeinsam zu ent-
scheiden, welcher Weg einzuschlagen ist, mit dem Ziel, jenen
Bund zwischen Mensch und Umwelt zu stirken, der ein Spiegel
der Schépferliebe Gottes sein soll — des Gottes, in dem wir
unseren Ursprung haben und zu dem wir unterwegs
sind«.[120] Man kann nur wiinschen, daf§ die internationale
Gemeinschaft und die einzelnen Regierungen es wirksam ver-
hindern kénnen, daf§ die Umwelt zu ihrem Schaden ausgenutzt
wird. Es ist ebenso erforderlich, dafl die zustindigen Auto-
riiten alle nétigen Anstrengungen unternehmen, damit die
wirtschaftlichen und sozialen Kosten fiir die Benutzung der all-
gemeinen Umweltressourcen offen dargelegt sowie von den
Nutznieflern voll getragen werden und nicht von anderen
Vélkern oder zukiinftigen Generationen: Der Schutz der
Umwelt, der Ressourcen und des Klimas erfordert, dafd alle auf
internationaler Ebene Verantwortlichen gemeinsam handeln
und bereit sind, in gutem Glauben, dem Gesetz entsprechend
und in Solidaritit mit den schwichsten Regionen unseres
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Planeten zu arbeiten.[121] Eine der grofiten Aufgaben der
Okonomie ist gerade der duflerst effiziente Gebrauch der
Ressourcen, nicht die Verschwendung, wobei man sich bewuf3t
sein muf}, daf$ der Begriff der Effizienz nicht wertneutral ist.

51. Die Verhaltensmuster, nach denen der Mensch die Umwelt
bebandelt, beeinflussen die Verbaltensmuster, nach denen er sich
selbst behandelt, und umgekehrs. Das fordert die heutige
Gesellschaft dazu heraus, ernsthaft ihren Lebensstil zu iiberprii-
fen, der in vielen Teilen der Welt zum Hedonismus und
Konsumismus neigt und gegeniiber den daraus entstechenden
Schiden gleichgiiltig bleibt.[122] Notwendig ist ein tatsich-
licher Gesinnungswandel, der uns dazu anhilt, neue
Lebensweisen anzunehmen, »in denen die Suche nach dem
Wahren, Schonen und Guten und die Gemeinschaft mit den
anderen Menschen fiir ein gemeinsames Wachstum die
Elemente sein sollen, die die Entscheidungen fiir Konsum,
Sparen und Investitionen bestimmen«.[123] Jede Verletzung
der biirgerlichen Solidaritit und Freundschaft ruft Umwelt-
schiden hervor, so wie die Umweltschiden ihrerseits Unzufrie-
denheit in den sozialen Bezichungen ausldsen. Die Natur ist
besonders in unserer Zeit so sehr in die Dynamik der sozialen
und kulturellen Abliufe integriert, daf§ sie fast keine unabhin-
gige Variable mehr darstellt. Die fortschreitende Wiistenbil-
dung und die Verelendung mancher Agrargebiete sind auch
Ergebnis der Verarmung der dort wohnenden Bevilkerungen
und der Riickstindigkeit. Durch die Forderung der wirtschaft-
lichen und kulturellen Entwicklung jener Bevolkerungen
schiitzt man auch die Natur. Wie viele natiirliche Ressourcen
werden zudem durch Kriege zerstort! Der Friede der Vélker
und zwischen den Vélkern wiirde auch einen grofleren Schutz
der Natur erlauben. Das Aufkaufen der Ressourcen, besonders
des Wassers, kann schwere Konflikte unter der betroffenen
Bevélkerung hervorrufen. Ein friedliches Einvernehmen iiber
die Nutzung der Ressourcen kann die Natur und zugleich das
Wohlergehen der betroffenen Gesellschaften schiitzen.

Die Kirche hat eine Verantwortung fiir die Schipfung und mufl
diese Verantwortung auch offentlich geltend machen. Und
wenn sie das tut, mufl sie nicht nur die Erde, das Wasser und
die Luft als Gaben der Schopfung verteidigen, die allen gehs-
ren. Sie muff vor allem den Menschen gegen seine Selbstzer-
stérung schiitzen. Es mufl so etwas wie eine richtig verstandene
Okologie des Menschen geben. Die Beschiidigung der Natur
hingt nimlich eng mit der Kultur zusammen, die das mensch-
liche Zusammenleben gestaltet. Wenn in der Gesellschaft die
»Humandikologie«[124] respektiert wird, profitiert davon auch die
Umuweltikologie. Wie die menschlichen Tugenden miteinander
verbunden sind, so dafl die Schwichung einer Tugend auch die
anderen gefihrdet, so stiitzt sich das skologische System auf die
Einhaltung eines Planes, der sowohl das gesunde Zusammen-
leben in der Gesellschaft wie das gute Verhiltnis zur Natur

betrifft.

Um die Natur zu schiitzen, geniigt es nicht, mit anspornenden
oder einschrinkenden Mafinahmen einzugreifen, und auch
eine entsprechende Anleitung reicht nicht aus. Das sind wich-
tige Hilfsmittel, aber das entscheidende Problem ist das moralische
Verbalten der Gesellschafi. Wenn das Recht auf Leben und auf
einen natiirlichen Tod nicht respektiert wird, wenn Em-
pfingnis, Schwangerschaft und Geburt des Menschen auf
kiinstlichem Weg erfolgen, wenn Embryonen fiir die For-
schung geopfert werden, verschwindet schliefflich der Begriff
Humangkologie und mit ihm der Begriff der Umweltskologie
aus dem allgemeinen Bewuf3tsein. Es ist ein Widerspruch, von
den neuen Generationen die Achtung der natiirlichen Umwelt
zu verlangen, wenn Erziechung und Gesetze ihnen nicht helfen,

sich selbst zu achten. Das Buch der Natur ist eines und unteil-
bar sowohl beziiglich der Umwelt wie des Lebens und der
Bereiche Sexualitit, Ehe, Familie, soziale Beziechungen, kurz der
ganzheitlichen Entwicklung des Menschen. Unsere Pflichten
gegeniiber der Umwelt verbinden sich mit den Pflichten, die
wir gegeniiber dem Menschen an sich und in Bezichung zu den
anderen haben. Man kann nicht die einen Pflichten fordern
und die anderen unterdriicken. Das ist ein schwerwiegender
Widerspruch der heutigen Mentalitit und Praxis, der den
Menschen demiitigt, die Umwelt erschiittert und die
Gesellschaft beschidigt.

52. Die Wahrheit und die Liebe, die sie erschliefdt, lassen sich
nicht produzieren, man kann sie nur empfangen. Thre letzte
Quelle ist nicht und kann nicht der Mensch sein, sondern
Gortt, das heiflt Er, der Wahrheit und Liebe ist. Dieses Prinzip
ist sehr wichtig fiir die Gesellschaft und fiir die Entwicklung, da
weder die eine noch die andere lediglich menschliche Produkte
sein konnen; ebenso griindet sich die Berufung zur
Entwicklung der Menschen und der Vélker nicht auf eine
lediglich menschliche Entscheidung, sondern sie ist in einen
Plan eingeschrieben, der uns vorausgeht und fiir uns alle eine
Pfliche darstellt, die freiwillig angenommen werden mufi. Das,
was uns vorausgeht, und das, was uns konstituiert — die Liebe
und die Wahrheit —, zeigt uns, was das Gute ist und worin
unser Gliick besteht. Es zeigt uns somit den Weg zur wabren
Entwicklung.

FUNFTES KAPITEL

DIE ZUSAMMENARBEIT DER
MENSCHHEITSFAMILIE

53. Eine der schlimmsten Arten von Armut, die der Mensch
erfahren kann, ist die Einsamkeit. Genau betrachtet haben auch
die anderen Arten von Armut, einschliefllich der materiellen
Armut, ihren Ursprung in der Isolation, im Nicht-geliebt-Sein
oder in der Schwierigkeit zu lieben. Oft entstehen die Arten der
Armut aus der Zuriickweisung der Liebe Gottes, aus einem
urspriinglichen tragischen Verschlieffen des Menschen in sich
selbst, der meint, sich selbst geniigen zu kénnen oder nur eine
unbedeutende und voriibergehende Erscheinung, ein »Frem-
der« in einem zufillig gebildeten Universum zu sein. Der
Mensch ist entfremdet, wenn er allein ist oder sich von der
Wirklichkeit ablost, wenn er darauf verzichtet, an ein Funda-
ment zu denken und zu glauben.[125] Die Menschheit insge-
samt ist entfremdet, wenn sie sich blof$ menschlichen Plinen,
Ideologien und falschen Utopien verschreibt.[126] Heute
erscheint die Menschheit interaktiver als gestern: Diese grofiere
Nihe muf$ zu echter Gemeinschaft werden. Die Entwicklung
der Vélker hingt vor allem davon ab, sich als eine einzige Fa-
milie zu erkennen, die in einer echten Gemeinschaft zusam-
menarbeitet und von Subjekten gebildet wird, die nicht einfach

nebeneinander leben.[127

Papst Paul VI. bemerkte, daf§ »die Welt krank ist, weil ihr
Gedanken fehlen«.[128] Diese Aussage enthilt eine Feststel-
lung, vor allem aber einen Wunsch: Es bedarf eines neuen
Schwungs des Denkens, um die Implikationen unseres Fami-
lieseins besser zu verstehen; die wechselseitigen Unterneh-
mungen der Vélker dieser Erde fordern uns zu diesem Schwung
auf, damit die Integration im Zeichen der Solidaritit[129] und
nicht der Verdringung vollzogen wird. Ein solches Denken ver-
pflichtet auch zu einer kritischen und beurteilenden Vertiefung
der Kategorie der Beziehung. Es handelt sich um eine Aufgabe,
die nicht von den Sozialwissenschaften allein durchgefiihrt wer-
den kann, insofern sie den Beitrag von Wissen wie Metaphysik
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und Theologie verlangt, um die transzendente Wiirde des
Menschen klar zu begreifen.

Der Mensch als Geschépf von geistiger Natur verwirklicht sich
in den zwischenmenschlichen Bezichungen. Je echter er diese
lebt, desto mehr reift auch seine eigene personliche Identitit.
Nicht durch Absonderung bringt sich der Mensch selber zur
Geltung, sondern wenn er sich in Beziechung zu den anderen
und zu Gott setzt. Die Bedeutung solcher Bezichungen wird
also grundlegend. Dies gilt auch fiir die Vélker. Threr Ent-
wicklung ist daher eine metaphysische Sicht der Beziehung zwi-
schen den Personen sehr zutriglich. Diesbeziiglich findet die
Vernunft Anregung und Orientierung in der christlichen
Offenbarung. Gemifd dieser wird die Person nicht durch die
Gemeinschaft der Menschen absorbiert, beziehungsweise ihre
Autonomie zunichte gemacht, wie es in den verschiedenen
Formen des Totalitarismus geschieht. Vielmehr bringt die
Gemeinschaft im christlichen Denken die Person weiter zur
Geltung, da die Bezichung zwischen Person und Gemeinschaft
der eines Ganzen gegeniiber einem anderen Ganzen ent-
spricht.[130] Wie die Gemeinschaft der Familie in sich die
Personen, die sie bilden, nicht auflést und wie die Kirche selbst
die »neue Schépfung« (vgl. Gal 6, 15; 2 Kor 5, 17), die durch
die Taufe ihrem Leib eingegliedert wird, voll hervorhebrt, so 16st
auch die Einheit der Menschheitsfamilie in sich die Personen,
Volker und Kulturen nicht auf, sondern macht sie fiirein-
ander transparenter und vereint sie stirker in ihrer legitimen

Vielfalt.

54. Das Thema der Entwicklung der Vélker fillt mit dem der
Einbezichung aller Personen und Vélker in die eine
Gemeinschaft der Menschheitsfamilie zusammen, die auf der
Basis der Grundwerte der Gerechtigkeit und des Friedens in
Solidaritit gebildet wird. Diese Sicht findet von der Beziehung
der Personen der Dreifaltigkeit in dem einen Géttlichen Wesen
her eine klare Erhellung. Die Dreifaltigkeit ist vollige Einheit,
insofern die drei Gottlichen Personen reine Bezichung sind.
Die gegenseitige Transparenz zwischen den Géttlichen
Personen ist vollig und die Verbindung untereinander vollkom-
men, denn sie bilden eine absolute Einheit und Einzigkeit.
Gott will auch uns in diese Wirklichkeit der Gemeinschaft auf-
nehmen: »denn sie sollen eins sein, wie wir eins sind« (Joh 17,
22). Die Kirche ist Zeichen und Werkzeug dieser Einheit.[131]
Auch die Beziehungen zwischen Menschen in der Geschichte
kénnen nur Nutzen aus dem Bezug auf dieses gottliche Modell
ziehen. Insbesondere im Licht des offenbarten Geheimnisses
der Dreifaltigkeit versteht man, daf§ eine echte Offnung nicht
zentrifugale Zerstreuung bedeutet, sondern tiefe Durch-
dringung. Dies ergibt sich auch aus der gemeinsamen mensch-
lichen Erfahrung der Liebe und der Wahrheit. Wie die sakra-
mentale Liebe die Eheleute geistig als »ein Fleisch« (Gen 2, 24;
Mt 19, 55 Eph 5, 31) verbindet und aus den zweien eine echte
Einheit in der Bezichung macht, verbindet auf analoge Weise
die Wahrheit die Vernunftwesen untereinander und Lif3t sie im
Einklang denken, indem sie sie anzieht und in sich vereint.

55. Die christliche Offenbarung iiber die Einheit des Menschen-
geschlechts setzt eine metaphysische Interpretation des huma-
num voraus, in dem die Fihigkeit zur Bezichung ein wesentli-
ches Element darstellt. Auch andere Kulturen und Religionen
lehren Briiderlichkeit und Frieden und sind daher fiir die ganz-
heitliche Entwicklung des Menschen von grofler Bedeutung. Es
fehlen aber nicht religidse und kulturelle Haltungen, in denen
das Prinzip der Liebe und der Wahrheit nicht vollstindig ange-
nommen und am Ende so die echte menschliche Entwicklung
gebremst oder sogar behindert wird. Die Welt von heute ist von
einigen Kulturen mit religiosem Hintergrund durchzogen, die

den Menschen nicht zur Gemeinschaft verpflichten, sondern
ihn auf der Suche nach dem individuellen Wohl isolieren, indem
sie sich darauf beschrinken, psychologische Erwartungen zu
befriedigen. Auch eine gewisse Verbreitung von religiésen
Wegen kleiner Gruppen oder sogar einzelner Personen und der
religiose Synkretismus kénnen Faktoren einer Zerstreuung und
eines Mangels an Engagement sein. Ein méglicher negativer
Effekt des Globalisierungsprozesses ist die Tendenz, solchen
Synkretismus zu begiinstigen[132] und dabei Formen von
»Religionen® zu nihren, die die Menschen einander entfrem-
den, anstatt sie einander begegnen zu lassen, und sie von der
Wirklichkeit entfernen. Gleichzeitig bleiben mitunter kulturelle
und religiése Vermichtnisse weiter bestehen, die die Gesellschaft
in feste soziale Kasten eingrenzen, in Formen von magischem
Glauben, die die Wiirde der Person mifSachten, und in Hal-
tungen der Unterwerfung unter okkulte Michte. Auf dieser
Ebene ist es fiir die Liebe und die Wahrheit schwierig, sich zu
behaupten, was Schaden fiir die echte Entwicklung mit sich
bringt.

Wenn es einerseits wahr ist, daf§ die Entwicklung die Religionen
und Kulturen der verschiedenen Voélker braucht, ist es aus die-
sem Grund andererseits ebenso wahr, dafl eine angemessene
Unterscheidung vonnéten ist. Religionsfreiheit bedeutet nicht
religiose Gleichgiiltigkeit und bringt nicht mit sich, daf§ alle
Religionen gleich sind.[133] Die Unterscheidung hinsichtlich
des Beitrags der Kulturen und Religionen zum Aufbau der sozi-
alen Gemeinschaft in der Achtung des Gemeinwohls ist vor
allem fiir den, der politische Gewalt ausiibt, erforderlich. Solche
Unterscheidung mufl sich auf das Kriterium der Liebe und der
Wahrheit stiitzen. Da die Entwicklung der Menschen und der
Vélker auf dem Spiel steht, wird sie die Mdglichkeit der
Emanzipation und der Einbeziehung im Hinblick auf eine wirk-
lich universale Gemeinschaft der Menschen beriicksichtigen.
»Der ganze Mensch und alle Menschen« sind das Kriterium, um
auch die Kulturen und die Religionen zu beurteilen. Das
Christentum, die Religion des »Gottes, der ein menschliches
Angesicht hat¢,[134] triigt in sich selbst ein solches Kriterium.

56. Die christliche Religion und die anderen Religionen kénnen
ihren Beitrag zur Entwicklung nur leisten, wenn Gott auch im
offentlichen Bereich mit spezifischem Bezug auf die kulturellen,
sozialen, wirtschaftlichen und insbesondere politischen Aspekte
Platz findet. Die Soziallehre der Kirche ist entstanden, um die-
ses »Statut des Biirgerrechts«[135] der christlichen Religion gel-
tend zu machen. Die Verweigerung des Rechts, dffentlich die
eigene Religion zu bekennen und dafiir titig zu sein, daff auch
das offentliche Leben iiber die Wahrheiten des Glaubens unter-
richtet wird, bringt negative Folgen fiir die wahre Entwicklung
mit sich. Der Ausschluf§ der Religion vom éffentlichen Bereich
wie andererseits der religiose Fundamentalismus behindern die
Begegnung zwischen den Menschen und ihre Zusammenarbeit
fiir den Fortschritt der Menschheit. Das offentliche Leben ver-
armt an Motivationen, und die Politik nimmt ein unertrigliches
und aggressives Gesicht an. Die Menschenrechte laufen Gefahr
nicht geachtet zu werden, weil sie entweder ihres transzendenten
Fundaments beraubt werden oder weil die persénliche Freiheit
nicht anerkannt wird. Im Laizismus und im Fundamentalismus
verliert man die Méglichkeit eines fruchtbaren Dialogs und
einer gewinnbringenden Zusammenarbeit zwischen Vernunft
und religivsem Glauben. Die Vernunft bedarf stets der
Reinigung durch den Glauben, und dies gilt auch fiir die politi-
sche Vernunft, die sich nicht fiir allmichtig halten darf. Die
Religion bedarf ihrerseits stets der Reinigung durch die
Vernunft, um ihr echtes menschliches Antlitz zu zeigen. Der
Abbruch dieses Dialogs ist mit einem schwer lastenden Preis fiir
die Entwicklung der Menschheit verbunden.
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57. Der fruchtbare Dialog zwischen Glaube und Vernunft kann
nur das Werk der sozialen Nichstenliebe wirksamer machen
und bildet den sachgemiflen Rahmen, um die briiderliche
Zusammenarbeit zwischen Gldubigen und Nichegliubigen in
der gemeinsamen Sicht, fiir die Gerechtigkeit und den Frieden
der Menschheit zu arbeiten, zu fordern. In der Pastoral-
konstitution Gaudium et spes sagten die Konzilsviter: »Es ist fast
einmiitige Auffassung der Glidubigen und Nichtgldubigen, dafl
alles auf Erden auf den Menschen als seinen Mittel- und
Héhepunke hinzuordnen ist«.[136] Fiir die Gldubigen ist die
Welt nicht das Produkt des Zufalls noch der Notwendigkeit,
sondern eines Planes Gottes. Von daher kommt die Pflicht der
Gldubigen, ihre Bemiithungen mit allen Menschen guten
Willens — Angehérige anderer Religionen oder Nichtgliubige —
zu vereinen, damit unsere Welt wirklich dem ggttlichen Plan
entspricht: als eine Familie unter dem Blick des Schépfers zu
leben. Besonderes Zeichen der Liebe und Leitkriterium fiir die
briiderliche Zusammenarbeit von Gliubigen und Nicht-
gliubigen ist ganz sicher das Prinzip der Subsidiaritit[137]
Ausdruck der unveriuflerlichen Freiheit des Menschen. Die
Subsidiaritit ist vor allem eine Hilfe fiir die Person durch die
Autonomie der mittleren Gruppen und Verbinde. Solche Hilfe
wird geboten, wenn die Person und die sozialen Subjekte es
nicht aus eigener Kraft schaffen, und schliefit immer emanzipa-
torische Zielsetzungen ein, da sie die Freiheit und die Parti-
zipation, insofern sie Ubernahme von Verantwortung ist, for-
dert. Die Subsidiaritit achtet die Wiirde der Person, in der sie
ein Subjekt sieht, das immer imstande ist, anderen etwas zu
geben. Indem sie in der Gegenseitigkeit die innerste Verfassung
des Menschen anerkennt, ist die Subsidiaritit das wirksamste
Gegenmittel zu jeder Form eines bevormundenden Sozial-
systems. Sie kann sowohl die vielfache Gliederung der Ebenen
und daher der Vielfalt der Subjekte erkliren als auch ihre
Koordinierung. Es handelt sich demnach um ein besonders
geeignetes Prinzip, um die Globalisierung zu lenken und sie auf
eine echte menschliche Entwicklung auszurichten. Um nicht
eine gefihrliche universale Macht monokratischer Art ins Leben
zu rufen, muf§ die Steuerung der Globalisierung von subsidiirer
Art sein, und zwar in mehrere Stufen und verschiedene Ebenen
gegliedert, da sie die Frage nach einem globalen Gemeingut auf-
wirft, das zu verfolgen ist; eine solche Autoritit mufl aber auf
subsidiire und polyarchische Art und Weise organisiert
sein,[138] um die Freiheit nicht zu verletzen und sich konkret
wirksam zu erweisen.

58. Das Prinzip der Subsidiaritit muf§ in enger Verbindung mit
dem Prinzip der Solidaritit gewahrt werden und umgekehrt.
Denn wenn die Subsidiaritit ohne die Solidaritit in einen sozi-
alen Partikularismus abrutscht, so ist ebenfalls wahr, daf} die
Solidaritit ohne die Subsidiaritit in ein Sozialsystem abrutscht,
dafl den Bediirftigen erniedrigt. Diese Regel allgemeiner Art
mufl ebenso sehr beachtet werden, wenn Fragen beziiglich inter-
nationaler Entwicklungshilfen angegangen werden. Diese kon-
nen jenseits der Absichten der Geber mitunter ein Volk in einer
Lage der Abhingigkeit halten oder sogar Situationen von loka-
ler Herrschaft und Ausbeutung innerhalb des Hilfeempfin-
gerlandes begiinstigen. Damit die Wirtschaftshilfen auch wirk-
lich solche sind, diirfen sie keine Hintergedanken verfolgen. Sie
miissen unter Miteinbeziehung nicht nur der Regierungen der
betroffenen Linder geleistet werden, sondern auch der értlichen
Wirtschaftstreibenden und der Kulturtriger der Zivilgesell-
schaft, einschliefSlich der értlichen Kirchen. Die Hilfsprogram-
me miissen in immer grofferem Ausmafl die Merkmale von
Programmen annehmen, die Erginzung und Partizipation von
unten einbeziehen. Es ist nimlich wahr, daff in den Lindern, die
Entwicklungshilfe empfangen, die grofite hervorzuhebende

Ressource der Reichtum an Menschen ist: Das ist das echte
Kapital, das wachsen muf$, um den drmsten Lindern eine wahre
autonome Zukunft zu sichern. Es ist auch daran zu erinnern,
dafl auf wirtschaftlichem Gebiet die Haupthilfe, derer die
Entwicklungslinder bediirfen, darin besteht, die schrittweise
Eingliederung ihrer Produkte auf den Weltmirkten zu erlauben
und zu férdern und so ihre volle Teilnahme am internationalen
Wirtschaftsleben zu erméglichen. Zu oft haben in der
Vergangenheit die Hilfen dazu geniitzt, nur Nebenmirkte fiir
die Produkte dieser Linder zu schaffen. Dies ist oft vom Fehlen
einer echten Nachfrage nach diesen Produkten bedingt: Daher
ist es notwendig, diesen Lindern zu helfen, ihre Produkte zu ver-
bessern und sie besser der Nachfrage anzupassen. Uberdies
haben einige oft die Konkurrenz der Einfuhr von — normaler-
weise landwirtschaftlichen — Produkten aus den wirtschaftlich
drmeren Lindern gefiirchtet. Dennoch mufd daran erinnert wer-
den, dafl fiir diese Linder die Méglichkeit zur Vermarktung sol-
cher Produkee sehr oft bedeutet, ihr Uberleben auf kurze und
lange Zeit zu sichern. Ein gerechter und ausgeglichener Welt-
handel im Agrarbereich kann fiir alle Vorteile bringen, sowohl
auf Seiten des Angebots wie der Nachfrage. Aus diesem Grund
ist es nicht nur notwendig, diese Produktionen kommerziell aus-
zurichten, sondern Welthandelsregeln festzulegen, die sie unter-
stiitzen, und die Finanzierungen fiir die Entwicklung zu verstir-
ken, um diese Wirtschaften produktiver zu machen.

59. Die Entwicklungszusammenarbeit darf nicht die wirtschaft-
liche Dimension allein betreffen; sie muf§ eine gute Gelegenheit
zur kulturellen und menschlichen Begegnung werden. Wenn
die Triger der Kooperation in den wirtschaftlich entwickelten
Lindern nicht der eigenen und der fremden kulturellen und auf
menschlichen Werten griindenden Identitit Rechnung tragen,
wie es mitunter geschicht, kdnnen sie keinen tiefen Dialog mit
den Biirgern der armen Lindern aufnehmen. Wenn letztere
ihrerseits sich gleichgiiltig und unterschiedslos jedem kulturel-
len Angebot offnen, sind sie nicht in der Lage, die Verant-
wortung fiir ihre echte Entwicklung zu iibernehmen.[139] Die
technologisch fortgeschrittenen Gesellschaften diirfen die eige-
ne technologische Entwicklung nicht mit einer vermeintlichen
kulturellen Uberlegenheit verwechseln, sondern miissen bei sich
selber zuweilen vergessene Tugenden wiederentdecken, die
ihnen eine Bliite in der Geschichte gebracht haben. Die aufstre-
benden Gesellschaften miissen dem treu bleiben, was in ihren
Traditionen an echt Menschlichem vorhanden ist, indem sie
eine automatische Uberlagerung mit den Mechanismen der glo-
balisierten technologischen Zivilisation vermeiden. In allen
Kulturen gibt es besondere und vielfiltige ethische Uberein-
stimmungen, die Ausdruck derselben menschlichen, vom
Schépfer gewollten Natur sind und die von der ethischen
Weisheit der Menschheit Naturrecht genannt wird.[140] Ein
solches universales Sittengesetz ist die feste Grundlage eines
jeden kulturellen, religitsen und politischen Dialogs und
erlaubt dem vielfiltigen Pluralismus der verschiedenen
Kulturen, sich nicht von der gemeinsamen Suche nach dem
Wahren und Guten und nach Gott zu 16sen. Die Zustimmung
zu diesem in die Herzen eingeschriebenen Gesetz ist daher die
Voraussetzung fiir jede konstruktive soziale Zusammenarbeit.
In allen Kulturen gibt es Beschwerliches, von dem man sich
befreien, und Schatten, denen man sich entziechen mufl. Der
christliche Glaube, der in den Kulturen Gestalt annimmt und
sie dabei transzendiert, kann ihnen helfen, in universaler
Gemeinschaft und Solidaritit zum Vorteil der gemeinsamen
weltweiten Entwicklung zu wachsen.

60.Bei der Suche nach Lésungen in der gegenwirtigen
Wirtschaftskrise mufl die Entwicklungshilfe fiir die armen
Linder als ein echtes Mittel zur Vermégensschaffung fiir alle
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angeschen werden. Welches andere Hilfsprojekt kann eine
selbst fiir die Weltwirtschaft so bedeutende Wertsteigerung in
Aussicht stellen wie die Unterstiitzung von Vélkern, die sich
noch in einer Anfangsphase oder wenig fortgeschrittenen Phase
ihres wirtschaftlichen Entwicklungsprozesses befinden? Aus
diesem Blickwinkel werden die wirtschaftlich mehr entwickel-
ten Linder das Mégliche tun, um héhere Sitze ihres Brutto-
inlandprodukts fiir die Entwicklungshilfe bereitzustellen, wobei
natiirlich die auf der Ebene der internationalen Gemeinschaft
tibernommenen Verpflichtungen einzuhalten sind. Sie kénnen
dies unter anderem durch eine Revision der Politik der
Fiirsorge und sozialen Solidaritit in ihrem Inneren tun, indem
sie das Prinzip der Subsidiaritit anwenden und besser integrier-
te Systeme sozialer Vorsorge mit aktiver Teilnahme der
Privatpersonen und der Zivilgesellschaft schaffen. Auf diese
Weise ist es sogar moglich, die Sozial- und Fiirsorgeleistungen
zu verbessern und gleichzeitig Geldmittel zu sparen — auch
unter Beseitigung von Verschwendungen und mif$briuchlichen
Beziigen —, die fiir die internationale Solidaritit zu bestimmen
sind. Ein System sozialer Solidaritit, das eine groflere
Beteiligung kennt und organischer aufgebaut ist, das weniger
biirokratisch, aber nicht weniger koordiniert ist, wiirde es erlau-
ben, viele heute schlummernde Energien auch zum Nutzen der
Solidaritit unter den Vélkern zur Geltung zu bringen.

Eine Méglichkeit der Entwicklungshilfe kénnte auf der wirksa-
men Anwendung der sogenannten steuerlichen Subsidiaritit
beruhen, die es den Biirgern gestatten wiirde, iiber den
Bestimmungszweck von Anteilen ihrer dem Staat erbrachten
Steuern zu entscheiden. Wenn partikularistische Ausartungen
vermieden werden, kann dies dazu verhelfen, Formen sozialer
Solidaritit von unten zu fordern, wobei offensichtliche Vorteile
auch auf Seiten der Solidaritit fiir die Entwicklung bestehen.

61. Eine auf internationaler Ebene breitere Solidaritit driicke
sich vor allem in der weiteren Férderung — selbst unter den
Verhiltnissen einer Wirtschaftskrise — eines grofSeren Zugangs
zur Bildung aus, die andererseits eine wesentliche Bedingung
fiir die Wirksamkeit der internationalen Zusammenarbeit sel-
ber ist. Der Begriff ,Bildung® bezieht sich nicht allein auf
Unterricht und Ausbildung zum Beruf, die beide wichtige
Griinde fiir die Entwicklung sind, sondern auf die umfassende
Formung der Person. Diesbeziiglich ist ein problematischer
Aspekt hervorzuheben: Bei der Erziechung muf§ man wissen,
was die menschliche Person ist, und ihre Natur kennen. Die
Behauptung einer relativistischen Sicht dieser Natur stellt die
Erzichung, vor allem die moralische Erziehung, vor ernste
Probleme, indem sie ihre erweiterte Bedeutung auf universaler
Ebene beeintrichtigt. Wenn man einem solchen Relativismus
nachgibt, werden alle drmer, was negative Auswirkungen auch
auf die Wirksamkeit der Hilfe fiir die notleidenden Vélker hat,
die nicht nur der wirtschaftlichen und technischen Mittel
bediirfen, sondern auch pidagogische Maglichkeiten und
Mittel brauchen, die die Personen in ihrer vollen menschlichen
Verwirklichung unterstiitzen.

Ein Beispiel fiir die Bedeutung dieses Problems bietet uns das
Phinomen des internationalen Tourismus,[141] der einen be-
trichtlichen Fakror fiir die wirtschaftliche Entwicklung und das
kulturelle Wachstum darstellen kann, sich aber auch in eine
Gelegenheit zu Ausbeutung und moralischem Verfall verwan-
deln kann. Die gegenwiirtige Situation bietet auflergewshnliche
Maéglichkeiten, denn die wirtschaftlichen Aspekte der
Entwicklung, das heifit die Geldfliisse und der Anfang bedeu-
tender unternehmerischer Erfahrungen vor Ort, kénnen sich
mit den kulturellen Aspekten, in erster Linie mit jenem der
Bildung, verbinden. In vielen Fillen geschieht dies, aber in vie-

len anderen ist der internationale Tourismus ein in erzieheri-
scher Hinsicht verderbliches Ereignis sowohl fiir den Touristen
als auch fiir die ortliche Bevélkerung. Letztere wird oft mit
unmoralischem oder sogar perversem Verhalten konfrontiert,
wie es beim sogenannten Sextourismus der Fall ist, dem viele
Menschen, selbst in jugendlichem Alter, zum Opfer fallen. Es
ist schmerzlich festzustellen, daf§ dies sich oft mit Zustimmung
der ortlichen Regierungen, mit dem Schweigen der Regie-
rungen der Herkunftslinder der Touristen und in Komplizen-
schaft vieler, die in der Branche titig sind, abspielt. Auch wenn
es nicht zu solchen Auswiichsen kommt, wird der internationa-
le Tourismus nicht selten als Konsum und in hedonistischer
Form gelebt, als Flucht und unter den fiir die Herkunftslinder
typischen Bedingungen organisiert, so dafl eine echte Begeg-
nung mit den Menschen und der Kultur nicht begiinstigt wird.
Man muf$ daher an einen anderen Tourismus denken, der in
der Lage ist, ein echtes gegenseitiges Kennenlernen zu foérdern,
ohne der Erholung und dem gesunden Vergniigen Raum weg-
zunehmen: Ein Tourismus dieser Art mufl — auch dank einer
engeren Verbindung der Erfahrung von internationaler Zusam-
menarbeit und zugunsten der Entwicklung — gefordert werden.

62.Ein anderer Aspekt, der in bezug auf die ganzheitliche
menschliche Entwicklung Beachtung verdient, ist das Phino-
men der Migrationen. Dieses Phinomen erschiittert einen we-
gen der Menge der betroffenen Personen, wegen der sozialen,
wirtschaftlichen, politischen, kulturellen und religiosen Prob-
leme, die es aufwirft, wegen der dramatischen Herausforder-
ungen, vor die es die Nationen und die internationale Gemein-
schaften stellt. Wir kdnnen sagen, daff wir vor einem sozialen
Phinomen epochaler Art stehen, das eine starke und weitblik-
kende Politik der internationalen Kooperation verlangt, um es
in angemessener Weise anzugehen. Eine solche Politik muf3 aus-
gehend von einer engen Zusammenarbeit zwischen Herkunfts-
und Aufnahmelindern der Migranten entwickelt werden; sie
mufd mit angemessenen internationalen Bestimmungen einher-
gehen, die imstande sind, die verschiedenen gesetzgeberischen
Ordnungen in Einklang zu bringen in der Aussicht, die Bediirf-
nisse und Rechte der ausgewanderten Personen und Familien
sowie zugleich der Zielgesellschaften der Emigranten selbst zu
schiitzen. Kein Land kann sich allein dazu imstande sehen, den
Migrationsproblemen unserer Zeit zu begegnen. Wir alle sind
Zeugen der Last an Leid, Entbehrung und Hoffnung, die mit
den Migrationsstrdmen einhergeht. Das Phinomen zu steuern
ist bekanntermaflen komplex; dennoch steht fest, daff die
Fremdarbeiter trotz der Schwierigkeiten im Zusammenhang
mit ihrer Integration durch ihre Arbeit einen bedeutenden
Beitrag zur wirtschaftlichen Entwicklung des Gastlandes leisten
und dariiber hinaus dank der Geldsendungen auch einem
Beitrag zur Entwicklung ihrer Ursprungslinder erbringen.
Offensichtlich konnen diese Arbeitnehmer nicht als Ware oder
reine Arbeitskraft angesehen werden. Sie diirfen folglich nicht
wie irgendein anderer Produktionsfaktor behandelt werden.
Jeder Migrant ist eine menschliche Person, die als solche unver-
duflerliche Grundrechte besitzt, die von allen und in jeder
Situation respektiert werden miissen.[142]

63. Bei der Betrachtung der Probleme der Entwicklung kann
man nicht anders, als den direkten Zusammenhang zwischen
Armut und Arbeitslosigkeit hervorzuheben. In vielen Fillen
sind die Armen das Ergebnis der Verletzung der Wiirde der
menschlichen Arbeit, da sowohl ihre Méglichkeiten beschrinkt
werden (Arbeitslosigkeit, Unterbeschiftigung) als auch »die
Rechte, die sich aus ihr ergeben, vor allem das Recht auf ange-
messene Entlohnung und auf die Sicherheit der Person des
Arbeitnehmers und seiner Familie, entleert werden«.[143]
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Deswegen hat mein Vorginger seligen Angedenkens Johannes
Paul II. schon am 1. Mai 2000 anlifllich des Jubiliums
der Arbeiter zu einer »weltweiten Koalition fiir wiirdige
Arbeit«[144] aufgerufen und dabei die Strategie der
Internationalen Arbeitsorganisation geférdert. Auf diese Weise
hat er diesem Ziel als Bestrebung der Familien in allen Lindern
der Welt eine starke moralische Bestitigung verlichen. Was
bedeutet das Wort ,Wiirde® auf die Arbeit angewandc? Es
bedeutet eine Arbeit, die in jeder Gesellschaft Ausdruck der
wesenseigenen Wiirde jedes Mannes und jeder Frau ist: eine frei
gewihlte Arbeit, die die Arbeitnehmer, Minner und Frauen,
wirksam an der Entwicklung ihrer Gemeinschaft teilhaben 4t
eine Arbeit, die auf diese Weise den Arbeitern erlaubt, ohne
jede Diskriminierung geachtet zu werden; eine Arbeit, die es
gestattet, die Bediirfnisse der Familie zu befriedigen und die
Kinder zur Schule zu schicken, ohne daf§ diese selber gezwun-
gen sind zu arbeiten; eine Arbeit, die den Arbeitnehmern
erlaubt, sich frei zu organisieren und ihre Stimme zu Gehér zu
bringen; eine Arbeit, die gentigend Raum 14f8t, um die eigenen
personlichen, familidren und spirituellen Wurzeln wiederzufin-
den; eine Arbeit, die den in die Rente eingetretenen Arbeit-
nehmern wiirdige Verhilenisse sichert.

64.Beim Nachdenken iiber das Thema Arbeit ist auch ein
Hinweis auf den dringenden Bedarf angebracht, dafl die
Gewerkschafisorganisationen der Arbeiternehmer, die von der
Kirche stets gefordert und unterstiitzt wurden, sich den neuen
Perspektiven 6ffnen, die im Bereich der Arbeit auftauchen. In
Uberwindung der eigenen Grenzen der kategorialen
Gewerkschaften sind die Gewerkschaftsorganisationen dazu
aufgerufen, sich um die neuen Probleme unserer Gesellschaft
zu kiimmern: Ich beziehe mich zum Beispiel auf die
Gesamtheit der Fragen, die die Sozialwissenschaftler im
Konflikt zwischen Arbeitnehmer und Konsument ermitteln.
Ohne notwendigerweise die These eines erfolgten Ubergangs
von der zentralen Rolle des Arbeiters zu der des Konsumenten
vertreten zu miissen, scheint es jedenfalls, daf§ auch das ein
Gebiet fiir innovative Gewerkschaftserfahrungen ist. Der globa-
le Rahmen, in dem die Arbeit ausgeiibt wird, verlangt auch,
daf§ die nationalen Gewerkschaftsorganisationen, die sich vor-
wiegend auf die Verteidigung der Interessen der eigenen
Mitglieder beschrinken, den Blick ebenso auf die Nichtmit-
glieder richten und insbesondere auf die Arbeitnehmer in den
Entwicklungslindern, wo die Sozialrechte oft verletzt werden.
Die Verteidigung dieser Erwerbstitigen, die auch durch geeig-
nete Initiativen gegeniiber ihren Herkunftslindern gefordert
wird, erlaubt den Gewerkschaftsorganisationen, die echten
ethischen und kulturellen Griinde hervorzuheben, die es ihnen
unter anderen sozialen und Arbeitszusammenhingen gestattet
haben, ein entscheidender Faktor fiir die Entwicklung zu sein.
Stets bleibt die traditionelle Lehre der Kirche giiltig, die eine
Rollen- und Aufgabenunterscheidung von Gewerkschaft und
Politik vorschligt. Diese Unterscheidung erlaubt den Gewerk-
schaftsorganisationen, in der Zivilgesellschaft jenen Bereich
herauszufinden, der am meisten ihrer Tétigkeit entspricht, fiir
die notwendige Verteidigung und Forderung der Arbeitswelt
vor allem zugunsten der ausgebeuteten und nicht vertretenen
Arbeitnehmer Sorge zu tragen, deren bittere Lage dem zerstreu-
ten Blick der Gesellschaft oft entgeht.

65. Ferner bedarf das Finanzwesen als solches einer notwendi-
gen Erneuerung der Strukturen und Bestimmungen seiner
Funktionsweisen, deren schlechte Anwendung die Real-
wirtschaft zuvor geschidigt hat. Auf diese Weise kann es dann
wieder ein auf die bessere Vermégensschaffung und auf die
Entwicklung zielgerichtetes Instrument werden. Die ganze
Wirtschaft und das ganze Finanzwesen — nicht nur einige ihrer

Bereiche — miissen nach ethischen Maf3stiben als Werkzeuge
gebraucht werden, so dafd sie angemessene Bedingungen fiir die
Entwicklung des Menschen und der Vélker schaffen. Es ist
gewifS niitzlich und unter manchen Umstinden unerlifilich,
Finanzinitiativen ins Leben zu rufen, bei denen die humanitire
Dimension vorherrscht. Dies darf aber nicht vergessen lassen,
dafl das Finanzsystem insgesamt auf die Unterstiitzung einer
echten Entwicklung zielgerichtet sein muf. Vor allem darf die
Absicht, Gutes zu tun, nicht der Intention nach der tatsich-
lichen Giiterproduktionskapazitit gegeniibergestellt werden.
Die Finanzmakler miissen die eigentlich ethische Grundlage
ihrer Titigkeit wieder entdecken, um nicht jene hoch entwik-
kelten Instrumente zu miflbrauchen, die dazu dienen kénnen,
die Sparer zu betriigen. Redliche Absicht, Transparenz und die
Suche nach guten Ergebnissen sind miteinander vereinbar und
diirfen nie voneinander gelést werden. Wenn die Liebe klug ist,
kann sie auch die Mittel finden, um gemif einer weitblicken-
den und gerechten Wirtschaftlichkeit zu handeln, wie viele
Erfahrungen auf dem Gebiet der Kreditgenossenschaften deut-
lich unterstreichen.

Sowohl eine Regulierung des Bereichs, welche die schwicheren
Subjekte absichert und skandalése Spekulationen verhindert,
als auch der Versuch neuer Finanzformen, die zur Férderung
von Entwicklungsprojekten bestimmt sind, bedeuten positive
Erfahrungen, die vertieft und geférdert werden miissen und
zugleich an die Eigenverantwortung des Sparers appellieren.
Auch die Erfabrung des Mikrofinanzwesens, das seine eigenen
Waurzeln in den Uberlegungen und Werken der biirgerlichen
Humanisten hat — ich denke vor allem an das Entstehen der
Leihhduser —, mufl bestirkt und ausgearbeitet werden,
besonders in diesen Momenten, wo die Finanzprobleme fiir
viele verwundbarere Teile der Bevilkerung, die vor den Risiken
von Wucher oder vor der Hoffnungslosigkeit geschiitzt werden
miissen, dramatisch werden kénnen. Die schwicheren Subjekte
miissen angeleitet werden, sich vor dem Wucher zu verteidigen.
Ebenso sind die armen Vélker darin zu schulen, realen Nutzen
aus dem Mikrokredit zu ziehen. Auf diese Weise werden die
Maéglichkeiten von Ausbeutung in diesen zwei Bereichen
gebremst. Da es auch in den reichen Lindern neue Formen von
Armut gibt, kann das Mikrofinanzwesen Hilfen geben, neue
Inidativen und Bereiche zugunsten der schwachen Gesell-
schaftsschichten selbst in Phasen einer méglichen Verarmung

der Gesellschaft zu schaffen.

66. Die weltweite Vernetzung hat eine neue politische Macht
aufsteigen lassen, und zwar jene der Komsumenten und ihrer
Verbinde. Es handelt sich um ein Phinomen, das eingehend zu
studieren ist, weil es positive Elemente enthilt, die gefordert
werden miissen, wie auch Ubertreibungen, die zu vermeiden
sind. Es ist gut, dafl sich die Menschen bewufSt werden, daf§ das
Kaufen nicht nur ein wirtschaftlicher Akt, sondern immer auch
eine moralische Handlung ist. Die Konsumenten haben daher
eine klare soziale Verantwortung, die mit der sozialen
Verantwortung des Unternehmens einhergeht. Sie miissen stin-
dig zu der Rolle erzogen werden,[145] die sie tiglich ausiiben
und die sie in der Achtung vor den moralischen Grundsitzen
ausfithren kénnen, ohne die eigene wirtschaftliche Verniinftig-
keit des Kaufakts herabzusetzen. Gerade in Zeiten wie denen,
die wir erleben, wo die Kaufkraft sich verringern kénnte und
man sich beim Konsum mifSigen sollte, ist es auch im Bereich
des Erwerbs notwendig, andere Wege zu beschreiten, wie zum
Beispiel die Formen von Einkaufskooperativen wie die Kon-
sumgenossenschaften, die seit dem neunzehnten Jahrhundert
auch dank der Initiative von Katholiken titig sind. Ferner ist es
niitzlich, neue Formen der Vermarktung von Produkten, die
aus unterdriickten Gebieten der Erde stammen, zu fordern, um



1 6 Amtsblatt des Erzbistums Koln
Stiick 9 - 1. August 2009

den Erzeugern einen annehmbaren Lohn zu sichern unter der
Bedingung, dafd es sich wirklich um einen transparenten Markt
handelt, daff die Erzeuger nicht nur eine héhere Gewinn-
spanne, sondern auch eine bessere Ausbildung, Professionalitit
und Technologie erhalten und daf§ sich schliefflich mit solchen
Wirtschaftserfahrungen fiir die Entwicklung nicht parteiideo-
logische Ansichten verbinden. Eine wirksamere Rolle der
Verbraucher, wenn diese selbst nicht von Verbinden manipu-
liert werden, die sie nicht wirklich vertreten, ist als Faktor einer
wirtschaftlichen Demokratie wiinschenswert.

67. Gegeniiber der unaufhaltsamen Zunahme weltweiter
gegenseitiger Abhingigkeit wird gerade auch bei einer ebenso
weltweit anzutreffenden Rezession stark die Dringlichkeit einer
Reform sowohl der Organisation der Vereinten Nationen als auch
der internationalen Wirtschafts- und Finanzgestaltung empfun-
den, damit dem Konzept einer Familie der Nationen reale und
konkrete Form gegeben werden kann. Desgleichen wird als
dinglich gesehen, innovative Formen zu finden, um das Prinzip
der Schutzverantwortung[146] anzuwenden und um auch den
drmeren Nationen eine wirksame Stimme in den gemeinschaft-
lichen Entscheidungen zuzuerkennen. Dies scheint gerade im
Hinblick auf eine politische, rechdiche und wirtschaftliche
Ordnung notwendig, die die internationale Zusammenarbeit
auf die solidarische Entwicklung aller Vélker hin fordert und
ausrichtet. Um die Weltwirtschaft zu steuern, die von der Krise
betroffenen Wirtschaften zu sanieren, einer Verschlimmerung
der Krise und sich daraus ergebenden Ungleichgewichten vor-
zubeugen, um eine geeignete vollstindige Abriistung zu ver-
wirklichen, die Sicherheit und den Frieden zu nihren, den Um-
weltschutz zu gewihrleisten und die Migrationsstrome zu regu-
lieren, ist das Vorhandensein einer echten politischen Weltauto-
ritit, wie sie schon von meinem Vorginger, dem seligen Papst
ohannes XXIII., angesprochen wurde, dringend nétig. Eine
solche Autoritit mufd sich dem Recht unterordnen, sich auf
konsequente Weise an die Prinzipien der Subsidiaritit und Soli-
daritit halten, auf die Verwirklichung des Gemeinwohls hinge-
ordnet sein,[147] sich fiir die Verwirklichung einer echten ganz-
heitlichen menschlichen Entwicklung einsetzen, die sich von
den Werten der Liebe in der Wahrheit inspirieren 4. Dariiber
hinaus muf8 diese Autoritit von allen anerkannt sein, iiber wirk-
same Macht verfiigen, um fiir jeden Sicherheit, Wahrung der
Gerechtigkeit und Achtung der Rechte zu gewihrleisten.[148]
Offensichtlich muf sie die Befugnis besitzen, gegeniiber den
Parteien den eigenen Entscheidungen wie auch den in den ver-
schiedenen internationalen Foren getroffenen abgestimmten
Mafinahmen Beachtung zu verschaffen. In Ermangelung dessen
wiirde nimlich das internationale Recht trotz der groflen
Fortschritte, die auf den verschiedenen Gebieten erzielt worden
sind, Gefahr laufen, vom Kriftegleichgewicht der Stirkeren
bestimmt zu werden. Die ganzheitliche Entwicklung der Vilker
und die internationale Zusammenarbeit erfordern, daf eine
iibergeordnete Stufe internationaler Ordnung von subsidiirer
Art fiir die Steuerung der Globalisierung errichtet wird[149]
und daf§ eine der moralischen Ordnung entsprechende Sozial-
ordnung sowie jene Verbindung zwischen moralischem und
sozialem Bereich, zwischen Politik und wirtschaftlichem und
zivilem Bereich, die schon in den Statuten der Vereinten
Nationen dargelegt wurde, endlich verwirklicht werden.

SECHSTES KAPITEL
DIE ENTWICKLUNG DER VOLKER UND
DIE TECHNIK

68. Das Thema der Entwicklung der Vélker ist eng mit dem
der Entwicklung jedes einzelnen Menschen verbunden. Der

Mensch ist von seiner Natur aus in dynamischer Weise auf die
eigene Entwicklung ausgerichtet. Dabei handelt es sich nicht
um eine von natiirlichen Mechanismen gewihrleistete
Entwicklung, denn jeder von uns weif3, dafl er imstande ist,
freie und verantwortungsvolle Entscheidungen zu treffen. Es
handelt sich auch nicht um eine Entwicklung, die unserer
Willkiir tiberlassen ist, da wir alle wissen, dafl wir Geschenk
sind und nicht Ergebnis einer Selbsterzeugung. Die Freiheit ist
in uns urspriinglich von unserem Sein und dessen Grenzen
bestimmt. Niemand formt eigenmichtig das eigene
BewufStsein, sondern alle bauen das eigene ,Ich“ auf der
Grundlage eines ,Selbst“ auf, das uns gegeben ist. Wir kénnen
iiber andere Menschen und auch iiber uns selbst nicht verfii-
gen. Die Entwicklung des Menschen verkommt, wenn er sich
anmafSs, sein eigener und einziger Hervorbringer zu sein. Ahnlich
gerit die Entwicklung der Vélker aus den Bahnen, wenn die
Menschheit meint, sich wiedererschaffen zu kénnen, wenn sie
sich der ,Wunder“ der Technik bedient. So wie sich die wirt-
schaftliche Entwicklung als triigerisch und schidlich heraus-
stellt, wenn sie sich den ,Wundern® der Finanzwelt anvertraut,
um ein unnatiirliches und konsumorientiertes Wachstum zu
unterstiitzen. Gegeniiber dieser prometheischen Anmaflung
miissen wir die Liebe zu einer Freiheit stirken, die nicht will-
kiirlich ist, sondern durch die Anerkennung des ihr vorausge-
henden Guten menschlicher geworden ist. Dazu mufl der
Mensch sich wieder zu sich kommen, um die Grundnormen
des natiirlichen Sittengesetzes zu erkennen, das Gott ihm ins
Herz geschrieben hat.

69. Das Problem der Entwicklung ist heute eng mit dem zech-
nologischen Fortschritt und mit dessen erstaunlichen Anwen-
dungen im Bereich der Biologie verbunden. Die Technik — das
sei hier unterstrichen — ist eine zutiefst menschliche Erschei-
nung, die an die Autonomie und Freiheit des Menschen ge-
kniipft ist. In der Technik kommt zum Ausdruck und bestitigt
sich die Herrschaft des Geistes iiber die Materie. »Der Geist des
Menschen kann sich, von der Versklavung unter die Sachwelt
befreit, ungehinderter zur Kontemplation und Anbetung des
Schépfers erheben«.[150] Die Technik gestattet es, die Materie
zu beherrschen, die Risiken zu verringern, Miihe zu sparen, die
Lebensbedingungen zu verbessern. Sie entspricht der eigent-
lichen Berufung der menschlichen Arbeit: In der Technik, die
als Werk seines Geistes geschen wird, erkennt der Mensch sich
selbst und verwirklicht das eigene Menschsein. Die Technik ist
der objektive Aspekt der menschlichen Arbeit,[151] deren
Ursprung und Daseinsberechtigung im subjektiven Element
liegt: dem arbeitenden Menschen. Darum ist die Technik nie-
mals nur Technik. Sie zeigt den Menschen und sein Streben
nach Entwicklung, sie ist Ausdruck der Spannung des mensch-
lichen Geistes bei der schrittweisen Uberwindung gewisser
materieller Bedingtheiten. Die Technik fiigt sich daber in den
Aufirag ein, »die Erde zu bebauen und zu hiiten« (vgl. Gen 2, 15),
den Gott dem Menschen erteilt hat, und muf darauf ausgerich-
tet sein, jenen Bund zwischen Mensch und Umwelt zu stirken,
der Spiegel der schépferischen Liebe Gottes sein soll.

70. Die technologische Entwicklung kann zur Idee verleiten,
dafl sich die Technik selbst geniigt, wenn der Mensch sich nur
die Frage nach dem Wie stellt und die vielen Warum unbeach-
tet lift, von denen er zum Handeln angespornt wird. Das ist
der Grund dafiir, daf§ die Technik ein zwiespiltiges Gesicht
annimmt. Da sie aus der menschlichen Kreativitit als dem
Werkzeug der Freiheit der Person hervorgegangen ist, kann die
Technik als Element absoluter Freiheit verstanden werden,
jener Freiheit, die von den Grenzen abschen will, die die Dinge
in sich tragen. Der Globalisierungsprozeff kénnte die Ideo-
logien durch die Technik ersetzen,[152] die selbst zu einer ide-
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ologischen Macht geworden ist und die Menschheit der Gefahr
aussetzt, sich in einem Apriori eingeschlossen zu finden, aus
dem sie nicht ausbrechen kann, um dem Sein und der Wahrheit
zu begegnen. In diesem Fall wiirden wir alle unsere Lebens-
umstinde innerhalb eines technokratischen Kulturhorizonts,
dem wir strukturell angehdren wiirden, erkennen, einschitzen
und bestimmen, ohne je einen Sinn finden zu kdnnen, den wir
nicht selbst erzeugt haben. Diese Vorstellung macht heute die
technizistische Mentalitit so stark, daf} sie das Wahre mit dem
Machbaren zusammenfallen lif3t. Wenn aber die Effizienz und
der Nutzen das einzige Kriterium der Wahrheit sind, wird auto-
matisch die Entwicklung geleugnet. Denn die echte
Entwicklung besteht nicht in erster Linie im Tun. Schliissel der
Entwicklung ist ein Verstand, der in der Lage ist, die Technik
zu durchdenken und den zutiefst menschlichen Sinn des Tuns
des Menschen im Sinnhorizont der in der Gesamtheit ihres
Seins genommenen Person zu erfassen. Auch wenn der Mensch
durch einen Satelliten oder einen ferngesteuerten elektroni-
schen Impuls titig ist, bleibt sein Tun immer menschlich,
Ausdruck verantwortlicher Freiheit. Die Technik wirkt auf den
Menschen sehr anziehend, weil sie ihn den physischen
Beschrinkungen entreif§t und seinen Horizont erweitert. Aber
die menschliche Freibeit ist nur dann im eigentlichen Sinn sie
selbst, wenn sie auf den Zauber der Technik mit Entscheidungen
antwortet, die Frucht moralischer Verantwortung sind. Daraus
ergibt sich die Dinglichkeit einer Erziechung zur sittlichen
Verantwortung im Umgang mit der Technik. Ausgehend von
der Faszination, die die Technik auf den Menschen ausiibt,
mufl man den wahren Sinn der Freiheit wiedergewinnen, die
nicht in der Trunkenheit einer totalen Autonomie besteht, son-
dern in der Antwort auf den Aufruf des Seins, angefangen bei
dem Sein, das wir selbst sind.

71. Dieses mégliche Abweichen der technischen Denkweise
von ihrem urspriinglichen humanistischen Lauf ist heute in den
Phinomenen der Technisierung sowohl der Entwicklung wie
des Friedens offenkundig. Hiufig wird die Entwicklung der
Volker als eine Frage der Finanzierungstechnik, der Offnung
der Mirkte, der Zollsenkung, der Produktionsinvestitionen,
der institutionellen Reformen — letztlich als eine rein technische
Frage gesechen. Alle diese Bereiche sind duflerst wichtig, aber
man muf sich fragen, warum die Entscheidungen technischer
Art bis jetzt nur einigermafien funktioniert haben. Der Grund
dafiir mufd tiefer gesucht werden. Die Entwicklung wird nie-
mals von gleichsam automatischen und unpersénlichen
Kriften — seien es jene des Marktes oder jene der internationa-
len Politik — vollkommen garantiert werden. Obne rechrschaffe-
ne Menschen, ohne Wirtschafisfachleute und Politiker, die in ihrem
Gewissen den Aufruf zum Gemeinwohl nachdriicklich leben, ist
die Entwicklung nicht moglich. Sowohl die berufliche Vorberei-
tung wie die moralische Konsequenz sind vonnéten. Wenn sich
die Verabsolutierung der Technik durchsetzt, kommt es zu einer
Verwechslung von Zielen und Mitteln; der Unternehmer wird
als einziges Kriterium fiir sein Handeln den héchsten Gewinn
der Produktion ansehen; der Politiker die Festigung der Machg;
der Wissenschaftler das Ergebnis seiner Entdeckungen. So
geschieht es, dafl oft unter dem Netz der Wirtschafts-, Finanz-
oder politischen Beziehungen Unverstindnis, Unbehagen und
Ungerechtigkeiten weiterbestehen; die Strome technischen
Fachwissens vervielfachen sich, allerdings zum Vorteil ihrer
Eigentiimer, wihrend die tatsichliche Situation der Vélker, die
jenseits und fast immer im Schatten dieser Stréme leben, wei-
ter unverindert und ohne reale Emanzipationsméglichkeiten

bleibt.

72.Auch der Friede liuft mitunter Gefahr, als ein technisches
Produkt — lediglich als Ergebnis von Abkommen zwischen

Regierungen oder von Initiativen zur Sicherstellung effizienter
Wirtschaftshilfen — betrachtet zu werden. Es stimmt, daf der
Aufbau des Friedens das stindige Kniipfen diplomatischer
Kontakte, wirtschaftlichen und technologischen Austausch,
kulturelle Begegnungen, Abkommen {iber gemeinsame
Vorhaben ebenso erfordert wie die Ubernahme gemeinsam
geteilter Verpflichtungen, um kriegerische Bedrohungen einzu-
dimmen und die regelmiflig wiederkehrenden terroristischen
Versuchungen an der Wurzel freizulegen. Damit diese
Bemiihungen dauerhafte Wirkungen hervorbringen kénnen,
miissen sie sich allerdings auf Werte stiitzen kdnnen, die in der
Wahrheit des Lebens verwurzelt sind. Das heifdt, man muf} die
Stimme der betreffenden Bevolkerung horen und sich ihre Lage
anschauen, um ihre Erwartungen entsprechend zu deuten. Hier
mufl man sich sozusagen stindig in eine Linie mit der anonym
geleisteten Anstrengung so vieler Menschen stellen, die sich
sehr dafiir engagieren, die Begegnung zwischen den Vélkern zu
fordern und die Entwicklung ausgehend von Liebe und gegen-
seitigem Verstindnis zu begiinstigen. Unter diesen Personen
sind auch gliubige Christen, die an der groflen Aufgabe betei-
ligt sind, der Entwicklung und dem Frieden einen vollauf
menschlichen Sinn zu geben.

73.Mit der technologischen Entwicklung verbunden ist die
gestiegene Verbreitung der sozialen Kommunikationsmittel. Es
ist bereits fast unmdglich, sich die Existenz der menschlichen
Familie ohne sie vorzustellen. Im guten wie im bosen sind sie
dermaflen im Leben der Welt prisent, daff die Einstellung der-
jenigen, die die Neutralitit der sozialen Kommunikations-
mittel behaupten und daher ihre Autonomie in bezug auf die
die Menschen betreffende Moral fordern, wirklich absurd er-
scheint. Derartige Sichtweisen, die die strikt technische Natur
der Medien nachdriicklich betonen, begiinstigen tatsichlich
oft ihre Unterordnung unter das wirtschaftliche Kalkiil, unter
die Absicht, die Mirkte zu beherrschen, und nicht zuletzt
unter das Verlangen, kulturelle Parameter aufzuerlegen, die
Projekten ideologischer und politischer Macht dienen.
Angesichts ihrer fundamentalen Bedeutung bei der Bestim-
mung von Verinderungen in der Art und Weise, wie die
Wirklichkeit und die menschliche Person selbst wahrgenom-
men und kennengelernt wird, wird ein aufmerksames
Nachdenken iiber ihren Einfluff besonders gegeniiber der
ethisch-kulturellen Dimension der Globalisierung und der
solidarischen Entwicklung der Vélker notwendig. Ent-
sprechend dem, was von einem korrekten Umgang mit der
Globalisierung und Entwicklung gefordert wird, miissen Sinn
und Zielsetzung der Medien auf anthropologischer Grundlage
gesucht werden. Das heiflt, dafl sie nicht nur dann Gelegenbeir
zur Humanisierung werden konnen, wenn sie dank der tech-
nologischen Entwicklung gréflere Kommunikations- und
Informationsméglichkeiten bieten, sondern vor allem dann,
wenn sie im Licht eines Bildes vom Menschen und vom
Gemeinwohl, das deren universale Bedeutung widerspiegelt,
organisiert und ausgerichtet werden. Die sozialen Kommuni-
kationsmittel begiinstigen weder die Freiheit noch globalisie-
ren sie die Entwicklung und die Demokratie fiir alle einfach
deshalb, weil sie die Méglichkeiten der Verbindung und
Zirkulation von Ideen vervielfachen. Um solche Ziele zu errei-
chen, miissen sie auf die Férderung der Wiirde der Menschen
und der Volker ausgerichtet sein, ausdriicklich von der Liebe
beseelt sein und im Dienst der Wahrheit, des Guten sowie der
natiirlichen und iibernatiirlichen Briiderlichkeit stehen. In der
Menschheit ist die Freiheit nimlich mit diesen héheren Werten
innerlich verbunden. Die Medien kénnen eine wertvolle Hilfe
darstellen, um die Gemeinschaft der menschlichen Familie und
das Ethos der Gesellschaften wachsen zu lassen, wenn sie
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Werkzeuge zur Forderung der allgemeinen Teilnahme an der
gemeinsamen Suche nach dem, was gerecht ist, werden.

74. Der wichtigste und entscheidende Bereich der kulturellen
Auseinandersetzung zwischen dem Absolutheitsanspruch der
Technik und der moralischen Verantwortung des Menschen ist
heute die Bioethik, wo auf radikale Weise die Méglichkeit einer
ganzheitlichen menschlichen Entwicklung selbst auf dem Spiel
steht. Es handelt sich um einen duflerst heiklen und entschei-
denden Bereich, in dem mit dramatischer Kraft die fundamen-
tale Frage auftaucht, ob sich der Mensch selbst hervorgebracht
hat oder ob er von Gott abhingt. Die wissenschaftlichen
Entdeckungen auf diesem Gebiet und die Méglichkeiten tech-
nischer Eingriffe scheinen so weit vorangekommen zu sein, daf§
sie uns vor die Wahl zwischen den zwei Arten der Rationalitit
stellt: die auf Transzendenz hin offene Vernunft oder die in der
Immanenz eingeschlossene Vernunft. Man steht also vor einem
entscheidenden Entweder-Oder. Die Rationalitit des auf sich
selbst zentrierten technischen Machens erweist sich jedoch als
irrational, weil sie eine entschiedene Ablehnung von Sinn und
Wert mit sich bringt. Nicht zufillig prallen das Sich-Ver-
schlieflen gegeniiber der Transzendenz und die Schwierigkeit zu
denken, wie aus dem Nichts das Sein hervorgegangen und wie
aus dem Zufall der Verstand entstanden sein soll, aufeinan-
der.[153] Angesichts dieser dramatischen Probleme helfen sich
Vernunft und Glaube gegenseitig. Nur gemeinsam werden sie
den Menschen retten. Die vom reinen technischen Tun gefesselte
Vernunft ist ohne den Glauben dazu verurteilt, sich in der Illusion
der eigenen Allmacht zu verlieren. Der Glaube ist ohne die
Vernunft der Gefabr der Entfremdung vom konkreten Leben der
Menschen ausgesetzt.[154]

75.Schon Papst Paul VI. hatte den weltweiten Horizont der
sozialen Frage erkannt und auf ihn hingewiesen.[155] Wenn
man ihm auf diesem Weg folgt, muf§ man heute feststellen, dafl
die soziale Frage in radikaler Weise zu einer anthropologischen
Frage geworden ist, insofern sie die Moglichkeit selbst beinhal-
tet, das Leben, das von den Biotechnologien immer mehr in die
Hinde des Menschen gelegt wird, nicht nur zu verstehen, son-
dern auch zu manipulieren. In der heutigen Kultur der totalen
Erniichterung, die glaubt, alle Geheimnisse aufgedeckt zu
haben, weil man bereits an die Wurzel des Lebens gelangt ist,
kommt es zur Entwicklung und Férderung von In-vitro-
Fertilisation, Embryonenforschung, Maglichkeiten des Klo-
nens und der Hybridisierung des Menschen. Hier findet der
Absolutheitsanspruch der Technik seinen massivsten Ausdruck.
In dieser Art von Kultur ist das Gewissen nur dazu berufen,
eine rein technische Moglichkeit zur Kenntnis zu nehmen.
Man kann jedoch nicht die beunruhigenden Szenarien fiir die
Zukunft des Menschen und die neuen michtigen Instrumente,
die der »Kultur des Todes« zur Verfligung stehen, bagatellisie-
ren. Zur verbreiteten tragischen Plage der Abtreibung kénnte in
Zukunft — aber insgeheim bereits jetzt schon 7 nuce vorhanden
— eine systematische eugenische Geburtenplanung hinzukom-
men. Auf der entgegengesetzten Seite wird einer mens euthana-
sica der Weg bereitet, einem nicht weniger miflbriuchlichen
Ausdruck der Herrschaft iiber das Leben, das unter bestimmten
Bedingungen als nicht mehr lebenswert betrachtet wird. Hinter
diesen Szenarien stehen kulturelle Auffassungen, welche die
menschliche Wiirde leugnen. Diese Praktiken sind ihrerseits
dazu bestimmyt, eine materielle und mechanistische Auffassung
vom menschlichen Leben zu nihren. Wer wird die negativen
Auswirkungen einer solchen Mentalitit auf die Entwicklung
ermessen koénnen? Wie wird man sich noch iiber die
Gleichgiiltigkeit gegeniiber den Situationen menschlichen
Verfalls wundern kénnen, wenn die Gleichgiiltigkeit sogar
unsere Haltung gegeniiber dem, was menschlich ist oder nicht,

kennzeichnet? Es verwundert einen die willkiirliche Selektivitit
all dessen, was heute als achtenswert vorgeschlagen wird.
Wihrend viele gleich bereit sind, sich iiber Nebensichlich-
keiten zu entriisten, scheinen sie unerhérte Ungerechtigkeiten
zu tolerieren. Wihrend die Armen der Welt noch immer an die
Tiiren der Uppigkeit klopfen, liuft die reiche Welt Gefahr,
wegen eines Gewissens, das bereits unfihig ist, das Menschliche
zu erkennen, jene Schlige an ihre Tiir nicht mehr zu héren.
Gott enthiillt dem Menschen den Menschen; die Vernunft und
der Glaube arbeiten zusammen, ihm das Gute zu zeigen, wenn
er es nur sehen wollte; das Naturrecht, in dem die schépferische
Vernunft aufscheint, zeigt die Groéfle des Menschen auf, aber
auch sein Elend, wenn er den Ruf der moralischen Wahrheit
nicht annimmt.

76.Einer der Aspekte des modernen technisierten Geistes
besteht in der Neigung, die mit dem Innenleben verbundenen
Fragen und Regungen nur unter einem psychologischen
Gesichtspunkt bis hin zum neurologischen Reduktionismus zu
betrachten. Die Innerlichkeit des Menschen wird so entleert,
und das Bewuf$tsein von der ontologischen Beschaffenheit der
menschlichen Seele mit ihren Tiefen, die die Heiligen auszulo-
ten wuflten, geht allmihlich verloren. Die Frage der
Entwicklung ist auch mit unserer Auffassung von der Seele des
Menschen eng verbunden, da unser Ich oft auf die Psyche redu-
ziert wird und die Gesundheit der Seele mit dem emotionalen
Wohlbefinden verwechselt wird. Diesen Verkiirzungen liegt ein
tiefes Unverstindnis des geistlichen Lebens zugrunde. Sie fiih-
ren dazu, nicht anerkennen zu wollen, daf§ die Entwicklung des
Menschen und der Vélker jedoch auch von der Lésung von
Problemen geistlicher Art abhiingt. Die Entwicklung muf§ aufSer
dem materiellen auch ein geistig-geistliches Wachstum umfassen,
weil der Mensch eine »Einheit aus Seele und Leib«[156] ist,
geboren von der schopferischen Liebe Gottes und zum ewigen
Leben bestimmt. Der Mensch entwickelt sich, wenn er im
Geist wichst, wenn seine Seele sich selbst und die Wahrheiten
erkennt, die Gott ihr keimhaft eingeprigt hat, wenn er mit sich
selbst und mit seinem Schopfer redet. Fern von Gortt ist der
Mensch unstet und krank. Die soziale und psychologische
Entfremdung und die vielen Neurosen, die fiir die reichen
Gesellschaften kennzeichnend sind, verweisen auch auf
Ursachen geistlicher Natur. Eine materiell entwickelte, aber fiir
die Seele bedriickende Wohlstandsgesellschaft ist an und fiir
sich nicht auf echte Entwicklung ausgerichtet. Die neuen
Formen der Knechtschaft der Droge und die Verzweiflung, in
die viele Menschen geraten, finden nicht nur eine soziologische
und psychologische, sondern eine im wesentlichen geistliche
Erklirung. Die Leere, der sich die Seele trotz vieler Therapien
fiir Leib und Psyche tiberlassen fiihlt, ruft Leiden hervor. Es gibt
keine vollstindige Entwicklung und kein universales Gemeinwohl
ohne das geistliche und moralische Wohl der in ihrer Gesamtheit

von Seele und Leib geschenen Personen.

77.Der Absolutheitsanspruch der Technik neigt dazu, eine
Unfihigkeit entstehen zu lassen, das wahrzunehmen, was sich
nicht mit der bloflen Materie erkliren lif3t. Und doch erfahren
alle Menschen so viele immaterielle und geistige Aspekte ihres
Lebens. Erkennen ist nicht ein nur materieller Ake, weil das
Erkannte immer etwas verbirgt, was iiber die empirische
Gegebenheit hinausgeht. Jede Erkenntnis, auch die einfachste,
ist immer ein kleines Wunder, weil sie sich mit den materiellen
Mitteln, die wir anwenden, nie vollstindig erkliren lift. In
jeder Wahrheit steckt mehr, als wir selbst es uns erwartet hitten,
in der Liebe, die wir empfangen, ist immer etwas fiir uns Uber-
raschendes. Wir sollten niemals aufhéren, angesichts dieser
Wunder zu staunen. In jeder Erkenntnis und in jeder
Liebeshandlung erlebt die Seele des Menschen ein »Mehre, das
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sehr einer empfangenen Gabe gleicht, einer Erhabenheit, zu der
wir uns erhoht fiihlen. Auch die Entwicklung des Menschen
und der Volker steht auf einer dhnlichen Hohe, wenn wir die
geistige Dimension betrachten, die diese Entwicklung notwendi-
gerweise kennzeichnen muf$, damit sie echt sein kann. Sie erfor-
dert neue Augen und ein neues Herz, die imstande sind, die
materialistische Sicht der menschlichen Geschehnisse zu iiberwin-
den und in der Entwicklung ein ,dariiber hinaus® zu sehen, das
die Technik nicht geben kann. Auf diesem Weg wird es méglich
sein, jene ganzheitliche menschliche Entwicklung fortzusetzen,
die ihr Orientierungskriterium in der Antriebskraft der Liebe in
der Wahrheit hat.

SCHLUSS

78. Ohne Gott weifd der Mensch nicht, wohin er gehen soll,
und vermag nicht einmal zu begreifen, wer er ist. Angesichts der
enormen Probleme der Entwicklung der Vélker, die uns fast zur
Mutlosigkeit und zum Aufgeben dringen, kommt uns das Wort
des Herrn Jesus Christus zu Hilfe, der uns wissen Lift:
»Getrennt von mir kdnnt ihr nichts vollbringen« (Jo4 15, 5) und
uns ermutigt: »Ich bin bei euch alle Tage bis zum Ende der
Welt« (Mz 28, 20). Angesichts der Arbeitsfiille, die zu bewilti-
gen ist, werden wir im Glauben an die Gegenwart Gottes auf-
rechterhalten an der Seite derer, die sich in seinem Namen
zusammentun und fiir die Gerechtigkeit arbeiten. Papst Paul
V1. hat uns in Populorum progressio daran erinnert, dafl der
Mensch nicht in der Lage ist, seinen Fortschritt allein zu betrei-
ben, weil er nicht von sich aus einen echten Humanismus
begriinden kann. Nur wenn wir daran denken, daf$ wir als ein-
zelne und als Gemeinschaft dazu berufen sind, als seine Kinder
zur Familie Gottes zu gehoren, werden wir auch dazu fihig sein,
ein neues Denken hervorzubringen und neue Krifte im Dienst
eines echten ganzheitlichen Humanismus zu entfalten. Die
grofle Kraft im Dienst der Entwicklung ist daher ein christlicher
Humanismus,[157] der die Liebe belebt und sich von der
Wahrheit leiten lif3t, indem er die eine und die andere als blei-
bende Gabe Gottes empfingt. Die Verfiigbarkeit gegeniiber
Gortt dffnet uns zur Verfiigbarkeit gegeniiber den Briidern und
gegeniiber einem Leben, das als solidarische und frohe Aufgabe
verstanden wird. Umgekehrt stellen die ideologische Verschlos-
senheit gegeniiber Gott und der Atheismus der Gleich-
giiltigkeit, die den Schopfer vergessen und Gefahr laufen, auch
die menschlichen Werte zu vergessen, heute die grofiten Hin-
dernisse fiir die Entwicklung dar. Der Humanismus, der Gotr
ausschliefSt, ist ein unmenschlicher Humanismus. Nur ein fiir das
Absolute offener Humanismus kann uns bei der Férderung und
Verwirklichung von sozialen und zivilen Lebensformen — im
Bereich der Strukturen, der Einrichtungen, der Kultur, des
Ethos — leiten, indem er uns vor der Gefahr bewahrt, zu Ge-
fangenen von Moden des Augenblicks zu werden. Es ist das
Wissen um die unzerstorbare Liebe Gottes, das uns in dem
miihsamen und erhebenden Einsatz fiir die Gerechtigkeit und
fir die Entwicklung der Volker zwischen Erfolgen und
Mif3erfolgen in der unablissigen Verfolgung rechter Ordnungen
fiir die menschlichen Angelegenheiten unterstiitzt. Die Licbe
Gottes ruft uns zum Aussteigen aus allem, was begrenzt und nicht
endgiiltig ist; sie macht uns Mut, weiter zu arbeiten in der Suche
nach dem Wobl fiir alle, auch wenn es sich nicht sofort verwirk-
lichen 14ft, auch wenn das, was uns zu verwirklichen gelingt —
uns und den politischen Autorititen und Wirtschaftsfach-
leuten —, stets weniger ist als das, was wir anstreben.[158] Gott
gibt uns die Kraft, zu kimpfen und aus Liebe fiir das gemeinsa-
me Wohl zu leiden, weil er unser Alles, unsere grofite Hoffnung
ist.

79. Die Entwicklung braucht Christen, die die Arme zu Gott erhe-
ben in der Geste des Gebets, Christen, die von dem BewufStsein
getragen sind, dafl die von Wahrheit erfiillte Liebe, caritas in
veritate, von der die echte Entwicklung ausgeht, nicht unser
Werk ist, sondern uns geschenkt wird. Darum miissen wir auch
in den schwierigsten und kompliziertesten Angelegenheiten
nicht nur bewuflt reagieren, sondern uns vor allem auf seine
Liebe bezichen. Die Entwicklung beinhaltet Aufmerksamkeit
fiir das geistliche Leben, ernsthafte Beachtung der Erfahrungen
des Gottvertrauens, der geistlichen Briiderlichkeit in Christus,
des Sich-Anvertrauens an die gottliche Vorsehung und Barm-
herzigkeit, der Liebe und Vergebung, des Selbstverzichts, der
Annahme des Nichsten, der Gerechtigkeit und des Friedens.
Das alles ist unverzichtbar, um die »Herzen von Stein« in
»Herzen von Fleisch« zu verwandeln (Ez 36, 26), um so das
Leben auf der Erde ,,gottlich® und damit menschenwiirdiger zu
machen. Das alles gehirt dem Menschen, weil der Mensch
Subjekt seiner Existenz ist; und zugleich gehirt es Gott, weil
Gott am Anfang und am Ende von all dem steht, was gilt und
erlost: »Welt, Leben, Tod, Gegenwart und Zukunft: alles gehért
euch; ihr aber gehort Christus, und Christus gehsrt Gott« (1
Kor 3, 22-23). Das tiefe Verlangen des Christen ist, daff die
ganze menschliche Familie Gott als »Vater unserl« anrufen
kann. Zusammen mit dem Eingeborenen Sohn kénnen alle
Menschen lernen, zum Vater zu beten und ithn mit den Worten,
die Jesus selbst uns gelehrt hat, zu bitten, ihn heiligen zu kén-
nen, wenn sie nach seinem Willen leben, und dann das nétige
tigliche Brot zu haben sowie Verstindnis und Grofziigigkeit
gegeniiber den Schuldigern, nicht zu sehr auf die Probe gestellt
und vom Bésen befreit zu werden (vgl. Mz 6, 9-13).

Zum Abschluf des Paulusjahres mdchte ich diesen Wunsch mit
den Worten des Apostels aus dem Brief an die Rimer zum
Ausdruck bringen: »Eure Liebe sei ohne Heuchelei. Verabscheut
das Bose, haltet fest am Guten! Seid einander in briiderlicher Liebe
gugetan, tibertrefft euch in gegenseitiger Achtung« (12, 9-10). Die
Jungfrau Maria, die von Papst Paul VI zur Mater Ecclesiae
erkliirt wurde und vom christlichen Volk als Speculum iustitiae
und Regina pacis verehrt wird, beschiitze und erhalte uns durch
ihre himmlische Fiirsprache die Kraft, die Hoffnung und die
Freude, die wir brauchen, um uns weiterhin grof§ziigig der
Verpflichtung zu widmen, »die Entwicklung des ganzen
Menschen und aller Menschen«[159] zu verwirklichen.

Gegeben zu Rom, Sankt Peter, am 29. Juni, dem Fest der heiligen
Apostel Petrus und Paulus, im Jahr 2009, dem fiinften Jahr mei-
nes Pontiftkats.

BENEDICTUS PP. XVI

[l Vgl. Paul VL., Enzyklika Populorum progressio (26. Mirz 1967), 22: AAS 59
(1967), 268; Zweites Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution iiber die
Kirche in der Welt von heute Gaudium et spes, 69.

21 Ansprache zum Tag der Entwicklung (23. August 1968): AAS 60 (1968),
626-627.

31 Vgl. Botschaft zum Weltfriedenstag 2002: AAS 94 (2002), 132-140.

[41 Vgl. Zweites Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution iiber die Kirche in
der Welt von heute Gaudium et spes, 26.

[51 Vgl. Johannes XXIII., Enzyklika Pacem in terris (11. April 1963): AAS 55
(1963), 268-270.

[61 Vgl. Nr. 16: 2.2.0., 265.

jval Vgl. ebd., 82: a.4.0., 297.

8] Ebd, 42: a.0.0., 278.

9] Ebd., 20: .4.0., 267.

[1o0] Vgl. Zweites Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution iiber die Kirche in

der Welt von heute Gaudium et spes, 36; Paul V1., Apostolisches Schreiben
Octogesima  adveniens (14. Mai 1971), 4: AAS 63 (1971), 403-404;



17

Amtsblatt des Erzbistums Koln
Stiick 9 - 1. August 2009

EE

E

EE

EE

EE

EEEE

EEEBE

B

EEEEE

[

B E

EEE

EE

4

EEE

EE

5 E

EE

Johannes Paul II., Enzyklika Centesimus annus (1.Mai 1991), 43: AAS 83
(1991), 847.

Paul V1., Enzyklika Populorum progressio, 13: a.a.O., 263-264.

Vgl. Pipstlicher Rat fiir Gerechtigkeit und Frieden, Kompendium der
Soziallehre der Kirche, Nr. 76.

Vgl. Benedikt XVI., Ansprache zur Eriffnung der V. Generalkonferenz der
Bischofskonferenzen von Lateinamerika und der Karibik (13. Mai 2007):
Insegnamenti 111, 1 (2007), 854-870.

Vgl. Nrn. 3-5: 2.4.0., 258-260.

Vgl. Johannes Paul IL., Enzyklika Sollicitudo rei socialis (30. Dezember
1987), 6-7: AAS 80 (1988), 517-519.

Vgl. Paul V1, Enzyklika Populorum progressio, 14: a.a.O., 264.

Benedikt XV1., Enzyklika Deus caritas est (25. Dezember 2005), 18: AAS 98
(2006), 232.

Ebd., 6: a.a.0., 222.

Vgl. Benedikt XV1., Ansprache an die Mitglieder der Rimischen Kurie beim
Weihnachtsempfang (22. Dezember 2005): Insegnamenti 1 (2005), 1023-
1032.

Vgl. Johannes Paul I1., Enzyklika Sollicitudo rei socialis, 3: a.a.0., 515.
Vgl. ebd., 1: a.a.0., 513-514.
Vgl. ebd., 3: a.a.0., 515.

Vgl. Johannes Paul II., Enzyklika Laborem exercens (14. September 1981),
3: AAS 73 (1981), 583-584.

Vgl. ders., Enzyklika Centesimus annus, 3: a.a.0., 794-796.
Vgl. Enzyklika Populorum progressio, 3: a.a.0., 258.
Vgl. ebd., 34: a.a.0., 274.

Vgl. Nrn. 8-9: AAS 60 (1968), 485-487; Benedikt XV1., Ansprache an die
Téilnehmer am Internationalen KongrefS der Pipstlichen Lateranuniversitiit

anliifflich des 40. Jabrestags der Enzyklika » Humanae vitae« (10. Mai 2008):
Insegnaments, IV, 1 (2008), 753-756.

Vgl. Enzyklika Evangelium vitae (25. Mirz 1995), Nr. 93: AAS 87 (1995),
507-508.

Ebd., 101: a.a.0., 516-518.

Nr. 29: AAS 68 (1976), 25.

Ebd., 31: a.a.0., 26.

Vgl. Johannes Paul 11., Enzyklika Sollicitudo rei socialis, 41: a.a.O., 570-572.
Vgl. ebd.; ders., Enzyklika Centesimus annus, 5.54: a.a.0., 799.859-860.
Nr. 15: 2.4.0., 491.

Vgl. ebd, 2: a.a.0., 258; Leo XIIL., Enzyklika Rerum novarum (15. Mai
1891): Leonis XIII PM. Acta, X1, Romae 1892, 97-144; Johannes Paul II.,
Enzyklika Sollicitudo rei socialis, 8: a.a.O., 519-520; ders., Enzyklika
Centesimus annus, 5: a.a.0., 799.

Vgl. Enzyklika Populorum progressio, 2.13: a.a.O., 258. 263-264.
Ebd., 42: a.a.0., 278.

Ebd., 11: a.a.0., 262; Johannes Paul I1., Enzyklika Centesimus annus, 25:
a.2.0., 822-824.

Enzyklika Populorum progressio, 15: a.a.0., 265.
Ebd., 3: a.a.0., 258.

Ebd., 6: a.a.0., 260.

Ebd., 14: a.a.0., 264.

Ebd.; vgl. Johannes Paul 1., Enzyklika Centesimus annus, 53-62: a.a.0.,
859-867; ders., Enzyklika Redemptor hominis (4. Mirz 1979), 13-14: AAS
71 (1979), 282-286.

Vgl. Paul V1., Enzyklika Populorum progressio, 12: a.a.O., 262-263.

Zweites Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der
Welt von heute Gaudium et spes, 22.

Paul VL., Enzyklika Populorum progressio, 13: a.a.O., 263-264.

Vgl. Benedikt XVI., Ansprache an die Teilnehmer des IV. Nationalen
Kongresses der Kirche in Italien (19. Oktober 2000): Insegnamenti 11, 2
(2006), 465-477.

Vgl. Paul V1., Enzyklika Populorum progressio, 16: a.a.O., 265.
Ebd.

E

0

o
b

EEEEREEEERE

23

63

&

2

B

2

B

g

69

5

~N
—

EEERERBEERE

NN

£ E

3
4

EE

g

EEE

[891

Benedikt XV1., Ansprache an die Jugendlichen am Barangaroo East Darling
Harbour (Sydney, 17. Juli 2008): L'Osservatore Romano (dt.), 38. Jg., Nr.
30/31, S. 10.

Paul VL., Enzyklika Populorum progressio, 20: a.a.O., 267.
Ebd., 66: a.4.0., 289-290.

FEbd., 21: a.a.0., 267-268.

Nrn. 3.29.32: 2.4.0., 258.272.273.

Vgl. Enzyklika Sollicitudo rei socialis, 28: a.a.0., 548-550.
Paul VL., Enzyklika Populorum progressio, 9: a.a.O., 261-262.
Vgl. Enzyklika Sollicitudo rei socialis, 20: a.a.0., 536-537.
Vgl. Enzyklika Centesimus annus, 22-29: a.a.0., 819-830.
Vgl. Nin. 23.33: 2.2.0., 268-269.273-274.

Vel. 2.4.0,, 135.

Zweites Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution {iber die Kirche in der

Welt von heute Gaudium et spes, 63.
Vgl. Johannes Paul I1., Enzyklika Centesimus annus, 24: a.a.0., 821-822.

Vegl. ders., Enzyklika Veriratis splendor (6. August 1993), 33.46.51: AAS 85
(1993), 1160.1169-1171.1174-1175; ders., Ansprache an die UN-
Vollversammlung zum 50. Jabrestag ihrer Griindung (5. Oktober 1995), 3:
Insegnamenti XV1II, 2 (1995), 732-733.

Vgl. Enzyklika Populorum progressio, 47: a.a.O., 280-281; Johannes Paul II.,
Enzyklika Sollicitudo rei socialis, 42: a.a.0., 572-574.

Vgl. Benedike XV1., Botschaft zum Welternihrungstag 2007: AAS 99 (2007),
933-935.

Vgl. Johannes Paul II., Enzyklika Evangelium vitae, 18.59.63.64: a.a.0.,
419-421.467-468.472-475.

Vgl. Benedikt XV1., Bosschaft zum Weltfriedenstag 2007, 5: Insegnamenti, 11,
2 (2000), 778.

Vgl. Johannes Paul I1., Botschaft zum Weltfriedenstag 2002, 4-7.12-15: AAS
94 (2002), 134-136.138-140; ders., Botschaft zum Weltfriedenstag 2004, 8:
AAS 96 (2004), 119; ders., Botschaft zum Weltfriedenstag 2005, 4: AAS 97
(2005), 177-178; Benedikt XV1., Botschaft zum Weltfriedenstag 2006, 9-10:

AAS 98 (2006), 60-61; ders., Botschaft zum Weltfriedenstag 2007, 5.14:
a.a.0.,778.782-783.

Vgl. Johannes Paul 11., Botschaft zum Weltfriedenstag 2002, 6: a.a.O., 135;
Benedikt XV1., Botschaft zum Weltfriedenstag 2006, 9-10: a.a.O., 60-61.

Vgl. Benedikt XV1., Homilie bei der Mefifeier auf dem »Islinger Feld« in
Regensburg (12. September 20006): Insegnamenti 11, 2 (2006), 252-256.

Vgl. ders., Enzyklika Deus caritas est, 1: a.a.0., 217-218.

Johannes Paul 1., Enzyklika Sollicitudo rei socialis, 28: a.a.0O., 548-550.
Paul VL., Enzyklika Populorum progressio, 19: a.a.0., 266-267.

Ebd., 39: a.a.0., 276-277.

Ebd., 75: a.a.0., 293-294.

Vgl. Benedike XVI., Enzyklika Dewus caritas est, 28: a.a.O., 238-240.
Johannes Paul II., Enzyklika Centesimus annus, 59: a.a.O., 864.

Vgl. Enzyklika Populorum progressio, 40.85: a.a.0., 277.298-299.

Ebd., 13: a.a.0., 263-264.

Vgl. Johannes Paul II., Enzyklika Fides et ratio (14. September 1998), 85:
AAS 91 (1999), 72-73.

Vgl. ebd., 83: a.a.0., 70-71.

Benedike XVL., Vorlesung in der Universitiit Regensburg (12. September
20006): Insegnamenti 11, 2 (2006), 265.

Vgl. Paul V1., Enzyklika Populorum progressio, 33: a.a.O., 273-274.

Johannes Paul 11., Botschaft zum Weltfriedenstag 2000, 15: AAS 92 (2000),
366.

Katechismus der Katholischen Kirche, Nr. 407; vgl. Johannes Paul IL,
Enzyklika Centesimus annus, 25: a.a.0., 822-824.

Vel. Nr. 17: AAS 99 (2007), 1000.
Vel. ebd, 23: a.a.0., 1004-1005.

Der hl. Augustinus behandelt diese Lehre ausfiihrlich im Dialog iiber den
freien Willen (De libero arbitrio 11 3,8ff). Er spricht von einem »inneren
Sinng, der in der menschlichen Seele existiert. Dieser Sinn besteht in einem
Akt, der auflerhalb der normalen Funktionen der Vernunft vollzogen wird,
ein unreflektierter und gleichsam instinktiver Akt, durch den die Vernunft,
indem sie sich ihrer verginglichen und fehlbaren Verfafitheit bewuf3t wird,
iiber sich die Existenz von etwas Ewigem, absolut Wahrem und Gewissem
annimmt. Der hl. Augustinus nennt diese innere Wahrheit manchmal Gott
(Bekenntnisse X,24,35; XI1,25,35; De libero arbitrio 11 3,8) und hiufiger
Christus (De magistro 11,38; Bekenntnisse V11,18,24; X1,2,4).

Benedike XV1., Enzyklika Deus caritas est, 3: a.a.0., 219.
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Vgl. Nr. 49: 2.2.0., 281.

Johannes Paul II., Enzyklika Centesimus annus, 28: a.4.0., 827-828.

Vgl. Nr. 35: 2.4.0., 836-838.

Vgl. Johannes Paul 11., Enzyklika Sollicitudo rei socialis, 38: a.a.0., 565-566.
Nr. 44: 2.4.0., 279.

Vgl. ebd., 24: a.4.0., 269.

Vgl. Enzyklika Centesimus annus, 36: a.a.0., 838-840.

Vgl. Paul V1., Enzyklika Populorum progressio, 24: a.a.0., 269.

Vgl. Johannes Paul IL., Enzyklika Centesimus annus, 32: a.a.0., 832-833;
Paul VL., Enzyklika Populorum progressio, 25: a.a.O., 269-270.

Johannes Paul II., Enzyklika Laborem exercens, 24: a.a.O., 637-638.
Ebd., 15: a.a.0., 616-618.
Enzyklika Populorum progressio, 27: a.a.O., 271.

Vgl. Kongregation fiir die Glaubenslehre, Instruktion tiber die christliche
Freiheit und die Befreiung Libertatis conscientia (22. Mirz 1986), 74: AAS
79 (1987), 587.

Vgl. Johannes Paul 1L, Interview mit der katholischen Tageszeitung »La
Croix« vom 20. August 1997.

Johannes Paul II., Ansprache an die Pipstliche Akademie der
Sozialwissenschaften (27. April 2001): Insegnaments, XXIV, 1 (2001), 800.

Paul VL, Enzyklika Populorum progressio, 17: a.a.0., 265-266.

Vgl. Johannes Paul II., Borschafi zum Weltfriedenstag 2003, 5: AAS 95
(2003), 343.

Vgl. ebd.

Vgl. Benedike XV1., Bosschaft zum Weltfriedenstag 2007, 13: a.a.0., 781-
782.

Paul VL., Enzyklika Populorum progressio, 65: a.a.0., 289.
Ebd., 36-37: a.a.O., 275-276.
Vgl. ebd., 37: a.a.0., 275-276.

Vgl. Zweites Vatikanisches Konzil, Dekret iiber das Laienapostolat
Apostolicam actuositatem, 11.

Vgl. Paul V1., Enzyklika Populorum progressio, 14: a.a.0O., 264; Johannes
Paul IL., Enzyklika Centesimus annus, 32: a.a.0., 832-833.

Paul VL., Enzyklika Populorum progressio, 77: a.a.O., 295.

Johannes Paul 1., Botschaft zum Weltfriedenstag 1990, 6: AAS 82 (1990),
150.

Heraklit von Ephesus (ca. 535-475 v. Chr.), Fragment 22B124, in: H.
Diehls — W. Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker, Weidmann, Berlin
19526.

Vgl. Pipstlicher Rat fiir Gerechtigkeit und Frieden, Kompendium der
Soziallehre der Kirche, Nrn. 451-487.

Vgl. Johannes Paul 1., Botschaft zum Weltfriedenstag 1990, 10: AAS 82
(1990), 152-153.

Paul VL., Enzyklika Populorum progressio, 65: a.4.0., 289.

Benedikt XVI., Botschaft zum Weltfriedenstag 2008, 7: AAS 100 (2008), 41.

Vgl. Benedike XV1., Ansprache an die Mitglieder der UN-Vollversammiung
(18. April 2008): Insegnamenti IV, 1 (2008), 618-626.

Vgl. Johannes Paul I1., Botschaft zum Weltfriedenstag 1990, 13: a.a.O., 154-
155.

Ders., Enzyklika Centesimus annus, 36: a.a.0., 838-840.

Ebd., 38: a.a.0., 840-841; Benedikt XVI., Botschaft zum Weltfriedenstag
2007, 8: a.a.0., 779.

Vgl. Johannes Paul IL., Enzyklika Centesimus annus, 41: a.a.0., 843-845.
Vgl. ebd.
Vgl. Johannes Paul I1., Enzyklika Evangelium vitae, 20: a.a.0., 422-424.

Enzyklika Populorum progressio, 85: a.a.0., 298-299.

Vgl. Johannes Paul 1L, Botschaft zum Weltfriedenstag 1998, 3: AAS 90
(1998), 150; ders., Ansprache an die Mitglieder der Stiftung »Centesimus

annus« (9. Mai 1998), 2: Insegnamenti XXI, 1 (1998), 873-874; ders.,
Ansprache bei der Begegnung mit den Autorititen und dem Diplomatischen
Corps in der Wiener Hofburg (20. Juni 1998), 8: Insegnament: XXI, 1 (1998),
1435-1436; ders., Botschaft an den Rektor Magnificus der Katholischen
Universitiit Sacro Cuore anliifSlich des jihrlichen Tags der Universitiit (5. Mai
2000), 6: Insegnamenti XXIII, 1 (2000), 759-760.

Nach Thomas von Aquin: »ratio partis contrariatur rationi personaes, in: /77
Sent. d. 5,3,2; auch: »Homo non ordinatur ad communitatem politicam
secundum se totum et secundum omnia sua, in: Summa Theologiae 111, q.

21, a. 4, ad 3.
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Vgl. Zweites Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution Lumen gen-
tium, 1.
Vgl. Johannes Paul 1., Ansprache an die Offentliche Sitzung der Pipstlichen

Abkademie fiir Theologiec und der Péipstlichen Akademie des beiligen Thomas
von Aquin (8. November 2001), 3: Insegnamenti XX1V, 2 (2001), 676-677.
Vgl. Kongregation fiir die Glaubenslehre, Erklirung iiber die Einzigkeit
und Heilsuniversalitit Jesu Christi und der Kirche Dominus Jesus (6. August
2000), 22: AAS 92 (2000), 763-764; dies., Lehrmiiffice Note zu cinigen
Fragen iiber den Einsatz und das Verhalten der Katholiken im politischen Leben
(24. November 2002), 8: AAS 96 (2004), 369-370.

Vgl. Benedikt XVI., Enzyklika Spe salvi, 31: a.a.0., 1010; ders., Ansprache
an_die Teilnehmer des IV, Nationalen Kongresses der Kirche in Italien (19.
Oktober 2006), 4.4.0., 465-477.

Johannes Paul I1., Enzyklika Centesimus annus, 5: a.4.0., 798-800; vgl.
Benedikt XV1., Ansprache an die Teilnehmer des IV. Nationalen Kongresses der
Kirche in Italien (19. Oktober 2006), a.a.0., 471.

Nr. 12.

Vgl. Pius XI., Enzyklika Quadragesimo anno (15. Mai 1931), AAS 23
(1931), 203; Johannes Paul II., Enzyklika Centesimus annus, 48: a.a.O.,
852-854; Katechismus der Katholischen Kirche, Nr. 1883.

Vgl. Johannes XXIIL., Enzyklika Pacem in terris. a.a.0., 274.

Vgl. Paul VL, Enzyklika Populorum progressio, 10.41; a.a.0., 262.277-278.

Vgl. Benedikt XVI., Ansprache an die Mirglieder der Internationalen
Theologenkommission (5. Oktober 2007): Insegnament, 111, 2 (2007), 418-
421; ders., Ansprache an die Teilnehmer am wvon der Pipstlichen
Lateranuniversitiit _veranstalteren Internationalen Kongreff iiber das
»Naturrecht« (12. Februar 2007): Insegnamenti, 111, 1 (2007), 209-212.
Vgl. Benedikt XVI., Ansprache an die Bischife der Thailindischen
Bischofskonferenz beim Ad-limina-Besuch (16. Mai 2008): Insegnamenti , 1V,
1 (2008), 798-801.

Vgl. Pipstlicher Rat der Seelsorge fiir die Migranten und die Menschen
unterwegs, Instruktion Erga migrantes caritas Christi (3. Mai 2004): AAS 96
(2004), 762-822.

Johannes Paul II., Enzyklika Laborem exercens, 8: a.a.0., 594-598.
Ansprache am Ende der Eucharistiefeier anlifSlich des Jubiliums der Arbeiter
(1. Mai 2000): Insegamenti XXIII, 1 (2000), 720.

Vgl. Johannes Paul I1., Enzyklika Centesimus annus, 36: a.a.0., 838-840.

Vgl. Benedike XVI., Ansprache an die Mitglieder der UN-Vollversammiung
(18. April 2008): 2.4.0., 618-626.

Vgl. Johannes XXIIL., Enzyklika Pacem in terris. a.a.0., 293; Pipstlicher
Rat fiir Gerechtigkeit und Frieden, Kompendium der Soziallehre der Kirche,
Nr. 441.

Vgl. Zweites Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution iiber die Kirche in
der Welt von heute Gaudium et spes, 82.

Vgl. Johannes Paul 11., Enzyklika Sollicitudo rei socialis, 43: a.a.0., 574-575.
Paul VL., Enzyklika Populorum progressio, 41: a.a.0., 277-278; vgl. Zweites
Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von
heute Gaudium et spes, 57.

Vgl. Johannes Paul I1., Enzyklika Laborem exercens, 5: a.a.0., 586-589.

Vgl. Paul VL., Apostolisches Schreiben Octogesima adveniens, 29: a.a.O.,
420.

Vgl. Benedike XV1., Ansprache an_die Iéilnehmer des IV. Nationalen
Kongresses der Kirche in Italien (19. Oktober 2006): a.a.0., 465-477; ders.,
Homilie bei der Meffeier auf dem »Islinger Feld« in Regensburg (12.
September 2006): a.a.0., 252-256.

Vgl. Kongregation fiir die Glaubenslehre, Instruktion iiber einige Fragen
der Bioethik Dignitas personae (8. September 2008): AAS 100 (2008), 858-
887.

Vgl. Enzyklika Populorum progressio, 3: a.a.0., 258.

Zweites Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der

Welt von heute Gaudium et spes, 14.

Vgl. Nr. 42: 2.2.0., 278.

Vgl. Benedike XVI., Enzyklika Spe salvi, 35: a.a.0., 1013-1014.
Paul VL., Enzyklika Populorum progressio, 42: a.a.0., 278.
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Nr. 161 Schreiben Seiner Heiligkeit Papst Benedike XVI.

zum Beginn des Priesterjahres

Liebe Mitbriider im priesterlichen Dienst,

am kommenden Hochfest des Heiligsten Herzens Jesu,
Freitag, dem 19. Juni 2009 — dem Tag, der traditionsgemify
dem Gebet um die Heiligung der Priester gewidmet ist —
mdchte ich anlisslich des 150. Jahrestags des ,,dies natalis® von
Johannes Maria Vianney, dem Schutzheiligen aller Pfarrer der
Welt!, offiziell ein ,,Jahr der Priester” ausrufen. Dieses Jahr, das
dazu beitragen mochte, das Engagement einer inneren Erneu-
erung aller Priester fiir ein noch stirkeres und wirksameres
Zeugnis fiir das Evangelium in der Welt von heute zu férdern,
wird 2010 wiederum an diesem Hochfest seinen Abschluss fin-
den. ,Das Priestertum ist die Liebe des Herzens Jesu”, pflegte der
heilige Pfarrer von Ars zu sagen.? Diese bewegende Formulie-
rung veranlasst uns vor allem, uns innerlich angeriihrt und
dankbar bewusst zu werden, welch unermessliches Geschenk
die Priester nicht nur fiir die Kirche, sondern auch fiir die
Menschheit tiberhaupt sind. Ich denke an all die Priester, die
in Demut Tag fiir Tag den Christgliubigen und der ganzen
Welt die Worte und Taten Christi nahebringen, indem sie ver-
suchen, mit ithren Gedanken, threm Willen, ihren Gefiihlen
und ihrem gesamten Lebensstil mit ihm iibereinzustimmen.
Wie kénnte man es versiumen, ihre apostolischen Miihen,
ihren unermiidlichen und verborgenen Dienst und ihre im
Grunde allumfassende Liebe zu unterstreichen? Und was soll
man zu der mutigen Treue so vieler Priester sagen, die — wenn
auch inmitten von Schwierigkeiten und Unverstindnis — ihrer
Berufung treu bleiben, ,Freunde Christi“ zu sein, die von ihm
in besonderer Weise gerufen, erwihlt und ausgesandt sind? Ich
selbst trage noch die Erinnerung an den ersten Pfarrer im
Herzen, an dessen Seite ich meinen Dienst als junger Priester
ausiibte: Er hinterlieff mir das Beispiel einer riickhaltlosen
Hingabe an seine seelsorgliche Aufgabe bis zu seinem Tod, der
ihn ereilte, als er einem Schwerkranken das Sakrament der
Wegzehrung brachte. Und dann kommen mir die unzihligen
Mitbriider in den Sinn, denen ich begegnet bin und immer
noch begegne, auch wihrend meiner Pastoralreisen in die ver-
schiedenen Nationen — Mitbriider, die groftherzig in der tig-
lichen Ausiibung ihres priesterlichen Dienstes aufgehen. Aber
die vom heiligen Pfarrer von Ars gebrauchte Formulierung ruft
auch die Erinnerung an das durchbohrte Herz Christi und an
die Dornenkrone auf seinem Haupt wach. Folglich gehen die
Gedanken zu den unzihligen Situationen des Leidens, in die
viele Priester hineingezogen sind, sei es weil sie Anteil nehmen
an den menschlichen Erfahrungen von Schmerz in der Vielfalt
seiner Ausdrucksformen, sei es weil sie bei denjenigen, denen
ihr Dienst gilt, auf Unverstindnis stoffen: Wie konnte man die
vielen Priester vergessen, die in ihrer Wiirde verletzt, in ihrer
Sendung behindert, manchmal sogar bis hin zum extremen
Zeugnis der Hingabe des eigenen Lebens verfolgt werden?

Leider gibt es auch Situationen, die nie genug beklagt wer-
den kénnen, in denen es die Kirche selber ist, die leidet, und
zwar wegen der Untreue einiger ihrer Diener. Die Welt findet
dann darin Grund zu Anstof§ und Ablehnung. Was in solchen
Fillen der Kirche am hilfreichsten sein kann, ist weniger die
eigensinnige Aufdeckung der Schwichen ihrer Diener, als viel-
mehr das erneute und frohe Bewusstsein der Grofle des Ge-
schenkes Gottes, das in leuchtender Weise Gestalt angenom-
men hat in groffherzigen Hirten, in von brennender Liebe zu
Gott und den Menschen erfiillten Ordensleuten, in erleuchte-
ten und geduldigen geistlichen Fiihrern. In diesem
Zusammenhang kénnen die Lehren und die Beispiele des hei-
ligen Johannes Maria Vianney allen einen bedeutsamen
Anhaltspunke bieten: Der Pfarrer von Ars war duflerst demii-

tig, doch er wusste, dass er als Priester ein unermessliches
Geschenk fiir seine Leute war: ,,Ein guter Hirte, ein Hirte nach
dem Herzen Gottes, ist der grofite Schatz, den der liebe Gott
einer Pfarrei gewihren kann, und eines der wertvollsten
Geschenke der gottlichen Barmherzigkeit.“> Er sprach vom
Priestertum, als konne er die Grofle der dem Geschopf
Mensch anvertrauten Gabe und Aufgabe einfach nicht fassen:
»Oh, wie grofd ist der Priester! ... Wenn er sich selbst verstiin-
de, wiirde er sterben ... Gott gehorcht ihm: Er spricht zwei
Sitze aus, und auf sein Wort hin steigt der Herr vom Himmel
herab und schlieft sich in eine kleine Hostie ein...“4 Und als
er seinen Gldubigen die Bedeutsamkeit der Sakramente erklir-
te, sagte er: ,,Ohne das Sakrament der Weihe hitten wir den
Herrn nicht. Wer hat ihn da in den Tabernakel gesetzt? Der
Priester. Wer hat Eure Seele beim ersten Eintritt in das Leben
aufgenommen? Der Priester. Wer nihrt sie, um ihr die Kraft zu
geben, ihre Pilgerschaft zu vollenden? Der Priester. Wer wird
sie darauf vorbereiten, vor Gott zu erscheinen, indem er sie
zum letzten Mal im Blut Jesu Christi wischt? Der Priester,
immer der Priester. Und wenn diese Seele [durch die Siinde]
stirbt, wer wird sie auferwecken, wer wird ihr die Ruhe und
den Frieden geben? Wieder der Priester ... Nach Gott ist der
Priester alles! ... Erst im Himmel wird er sich selbst recht ver-
stehen.“> Diese Aussagen, die aus dem priesterlichen Herzen
eines heiligen Priesters hervorgegangen sind, mégen iibertrie-
ben erscheinen. Doch in ihnen offenbart sich die auflerordent-
liche Achtung, die er dem Sakrament des Priestertums ent-
gegenbrachte. Er schien iiberwiltigt von einem grenzenlosen
Verantwortungsbewusstsein: ,,Wenn wir recht begreifen wiir-
den, was ein Priester auf Erden ist, wiirden wir sterben: nicht
vor Schreck, sondern aus Liebe ... Ohne den Priester wiirden
der Tod und das Leiden unseres Herrn zu nichts niitzen. Der
Priester ist es, der das Werk der Erlésung auf Erden fortfiihrt
... Was niitzte uns ein Haus voller Gold, wenn es niemanden
gibe, der uns die Tiir dazu 6ffnet? Der Priester besitzt den
Schliissel zu den himmlischen Schitzen: Er ist es, der die Tiir
oftnet; er ist der Haushilter des lieben Gottes; der Verwalter
seiner Giiter ... Lasst eine Pfarrei zwanzig Jahre lang ohne
Priester, und man wird dort die Tiere anbeten ... Der Priester
ist nicht Priester fiir sich selbst, er ist es fiir euch.“°

Als er nach Ars, einem kleinen Dorf mit 230 Einwohnern,
kam, war er vom Bischof bereits vorgewarnt worden, dass er
eine religios prekire Situation vorfinden werde: ,,Es gibt in die-
ser Pfarrei nicht viel Liebe zu Gott; Sie werden sie dort einfiih-
ren.” Folglich war er sich vollig bewusst, dass er dorthin gehen
musste, um die Gegenwart Christi zu verkdrpern, indem er
dessen heilbringende Sanftmut bezeugte. ,[Mein Gott,]
gewihrt mir die Bekehrung meiner Pfarrei; ich will dafiir alles
erleiden, was Thr wollt, mein ganzes Leben lang!“ — mit diesem
Gebet begann er seine Mission.” Der Bekehrung seiner Pfarrei
widmete sich der heilige Pfarrer mit all seinen Kriften und
stellte die christliche Bildung des ihm anvertrauten Volkes in
all seinem Denken an erste Stelle. Liebe Mitbriider im priester-
lichen Dienst, erbitten wir vom Herrn Jesus die Gnade, dass
auch wir die pastorale Methode des Johannes Maria Vianney
erlernen konnen! Was wir als erstes lernen miissen, ist die vol-
lige Identifizierung mit der eigenen Aufgabe. In Jesus fallen
Person und Sendung im Grunde zusammen: Sein gesamtes
Heilshandeln war und ist Ausdruck seines ,,Sohn-Ich, das von
Ewigkeit her vor dem Vater steht in einer Haltung liebevoller
Unterwerfung unter dessen Willen. In bescheidener und doch
wahrer Analogie muss auch der Priester diese Identifizierung
anstreben. Natiirlich geht es nicht darum zu vergessen, dass die
substanzielle Wirksamkeit des Dienstes von der Heiligkeit des
Priesters unabhingig bleibt; doch man darf auch die aufleror-
dentliche Fruchtbarkeit nicht aufler Acht lassen, die aus dem
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Zusammentreffen der objektiven Heiligkeit des Dienstes und
der subjektiven des Priesters hervorgeht. Der Pfarrer von Ars
begann sofort mit dieser demiitigen und geduldigen Arbeit,
sein Leben als Priester mit der Heiligkeit des ihm anvertrauten
Dienstes in Einklang zu bringen und sagte, dass er sogar mate-
riell in seiner Pfarrkirche ,wobne: ,Kaum war er angekom-
men, wihlte er die Kirche zu seinem Wohnsitz ... Vor dem
Morgenrot betrat er die Kirche und kam erst nach dem abend-
lichen Angelus wieder heraus. Dort musste man ihn suchen,
wenn man ihn brauchte®, heifit es in seiner ersten Biographie.

Die fromme Ubertreibung des ehrfurchtsvollen Hagio-
graphen darf uns nicht veranlassen zu {ibersehen, dass der hei-
lige Pfarrer auch aktiv im gesamten Gebiet seiner Pfarrei zu
»wohnen® verstand: Er besuchte systematisch die Kranken und
die Familien; er organisierte Volksmissionen und Patronats-
feste; er sammelte und verwaltete Geld fiir seine karitativen
und missionarischen Werke; er verschonerte seine Kirche und
stattete sie mit Kirchengerit aus; er kiimmerte sich um die
Waisenmidchen der ,, Providence” (einer von ihm gegriindeten
Einrichtung) und ihre Erzicherinnen; er kiimmerte sich um
die Schulausbildung der Kinder; er griindete Bruderschaften
und forderte die Laien zur Zusammenarbeit mit ihm auf.

Sein Beispiel veranlasst mich, das Feld der Zusammenar-
beit zu betonen, das immer mehr auf die gliubigen Laien aus-
zudehnen ist, mit denen die Priester das eine priesterliche Volk
bilden® und in deren Mitte sie leben, um kraft des Weihepries-
tertums ,,alle zur Einheit in der Liebe zu fithren, ‘indem sie in
Bruderliebe einander herzlich zugetan sind, in Ehrerbietung
einander iibertreffen’ (Rim 12, 10)“.19 In diesem Zusammen-
hang ist an die lebhafte Aufforderung zu erinnern, mit der das
Zweite Vatikanische Konzil die Priester ermutigt, ,,die Wiirde
der Laien und die bestimmte Funktion, die den Laien fiir die
Sendung der Kirche zukommt, wahrhaft [zu] erkennen und
[zu] fordern ... Sie sollen gern auf die Laien héren, ihre
Wiinsche briiderlich erwigen und ihre Erfahrung und Zu-
stindigkeit in den verschiedenen Bereichen des menschlichen
Wirkens anerkennen, damit sie gemeinsam mit ihnen die
Zeichen der Zeit erkennen konnen.“!!

Seine Pfarreimitglieder belehrte der heilige Pfarrer vor
allem mit dem Zeugnis seines Lebens. Durch sein Vorbild
lernten die Glidubigen zu beten und fiir einen Besuch beim
eucharistischen Jesus gern vor dem Tabernakel zu verharren.!?
,Es ist nicht nétig, viel zu sprechen, um gut zu beten®, erklir-
te ihnen der Pfarrer. ,Man weif, dass Jesus dort ist, im heili-
gen Tabernakel: Offnen wir ihm unser Herz, freuen wir uns
iiber seine heilige Gegenwart. Das ist das beste Gebet.“!? Und
er ermunterte sie: ,Kommt zur Kommunion, meine Briider,
kommt zu Jesus. Kommt, um von ihm zu leben, damit ihr mit
ihm leben kénnt...“'* Es stimmt, dass ihr dessen nicht wiir-
dig seid, aber ihr habt es nitig“!> Diese Erziehung der Gliu-
bigen zur eucharistischen Gegenwart und zum Kommunion-
empfang wurde besonders wirkkriftig, wenn die Gliubigen
ihn das heilige Messopfer zelebrieren sahen. Wer ihm bei-
wohnte, sagte, dass ,es nicht méglich war, eine Gestalt zu fin-
den, welche die Anbetung besser ausgedriicke hitte ... Er
betrachtete die Hostie liebevoll“.!® ,Alle guten Werke zusam-
men wiegen das Messopfer nicht auf, denn sie sind Werke von
Menschen, wihrend die heilige Messe Werk Gottes ist“!7,
sagte er. Er war iiberzeugt, dass von der Messe der ganze Eifer
eines Priesterlebens abhingt: ,Die Ursache der Erschlaffung
des Priesters liegt darin, dass er bei der Messe nicht aufmerk-
sam ist! Mein Gott, wie ist ein Priester zu beklagen, der so zele-
briert, als ob er etwas Gewdhnliches tite!“!® Und er hatte es
sich zur Gewohnheit gemacht, bei der Zelebration immer auch
das eigene Leben aufzuopfern: ,Wie gut tut ein Priester, wenn
er Gott allmorgendlich sich selbst als Opfer darbringt!“!?

Dieses personliche Sicheinfiihlen in das Kreuzesopfer fiihr-
te ihn — in einer einzigen inneren Bewegung — vom Altar zum
Beichtstuhl. Die Priester diirften niemals resignieren, wenn sie
ihre Beichtstiihle verlassen sehen, noch sich darauf beschrin-
ken, die Abneigung der Gliubigen gegeniiber diesem
Sakrament festzustellen. Zur Zeit des heiligen Pfarrers war in
Frankreich die Beichte weder einfacher, noch hiufiger als in
unseren Tagen, da der eisige Sturm der Revolution die religis-
se Praxis auf lange Zeit erstickt hatte. Doch er versuchte auf
alle Arten, durch Predigt und iiberzeugenden Ratschlag, die
Mitglieder seiner Pfarrei die Bedeutung und die Schénheit der
sakramentalen Bufle neu entdecken zu lassen, indem er sie als
eine mit der eucharistischen Gegenwart innerlich verbundene
Notwendigkeit darstellte. Auf diese Weise verstand er, einen
Kreislauf der Tugend in Gang zu setzen. Durch seine langen
Aufenthalte in der Kirche vor dem Tabernakel erreichte er, dass
die Gldubigen begannen, es ihm nachzutun; sie begaben sich
dorthin, um Jesus zu besuchen, und waren zugleich sicher, den
Pfarrer anzutreffen, der bereit war zum Hoéren und zum Ver-
geben. Spiter war es dann die wachsende Menge der Buf3fer-
tigen aus ganz Frankreich, die ihn bis zu 16 Stunden tiglich im
Beichtstuhl hielt. Man sagte damals, Ars sei ,das groffe Kran-
kenhaus der Seelen“?® geworden. ,Die Gnade, die er empfing
[fiir die Bekehrung der Siinder], war so stark, dass sie ihnen
nachging, ohne ihnen einen Moment der Ruhe zu lassen®, sagt
der erste Biograph.21 Der heilige Pfarrer sah das nicht anders,
wenn er sagte: ,Nicht der Siinder ist es, der zu Gott zuriik-
kkehrt, um ihn um Vergebung zu bitten, sondern Gott selbst
lduft dem Siinder nach und lisst ihn zu sich zuriickkehren.“?2

»Dieser gute Heiland ist so von Liebe erfiillt, dass er uns iiber-
all suche.“?3

Wir Priester miissten alle spiiren, dass jene Worte, die er
Christus in den Mund legte, uns persénlich angehen: ,Ich
beauftrage meine Diener, den Siindern zu verkiinden, dass ich
immer bereit bin, sie zu empfangen, dass meine Barmherzig-
keit unbegrenzt ist.“%4 Vom heiligen Pfarrer von Ars kénnen
wir Priester nicht nur ein unerschépfliches Vertrauen in das
Buflsakrament lernen, das uns dringt, es wieder ins Zentrum
unserer pastoralen Sorge zu setzen, sondern auch die Methode
des ,Dialogs des Heils®, der sich darin vollziechen muss. Der
Pfarrer von Ars hatte gegeniiber den verschiedenen Biiflern
eine jeweils unterschiedliche Verhaltensweise. Wer zu seinem
Beichtstuhl kam, weil er von einem inneren und demiitigen
Bediirfnis nach der Vergebung Gottes angezogen war, fand bei
ihm die Ermutigung, in den ,Strom der gottlichen Barm-
herzigkeit“ einzutauchen, der in seiner Wucht alles mit sich
fortreifft. Und wenn jemand niedergeschlagen war beim
Gedanken an seine Schwiche und Unbestindigkeit und sich
vor zukiinftigen Riickfillen fiirchtete, offenbarte der Pfarrer
ihm das Geheimnis Gottes mit einem Ausspruch von rithren-
der Schénheit: ,,Der liebe Gott weilf? alles. Noch bevor ihr siin-
digt, weifl er schon, dass ihr wieder siindigen werdet, und
trotzdem vergibt er euch. Wie groff ist die Liebe unseres
Gottes, der so weit geht, freiwillig die Zukunft zu vergessen, nur
damit er uns vergeben kann!“?®> Wer sich dagegen lau und fast
gleichgiiltig anklagte, dem bot er durch seine eigenen Trinen
die ernste und erlittene deutliche Einsicht, wie ,,abscheulich®
diese Haltung sei: ,Ich weine, weil ihr nicht weint“20, sagte er.
»Wenn der Herr blof nicht so gut wire! Aber er ist so guft Man
muss ein Barbar sei, um sich einem so guten Vater gegeniiber
so zu verhalten!“?” Er lief} die Reue im Herzen der Lauen auf-
kommen, indem er sie zwang, das im Gesicht des Beichtvaters
gleichsam ,,verkorperte“ Leiden Gottes wegen der Siinden mit
eigenen Augen zu sehen. Wer sich dagegen voll Verlangen und
fihig zu einem tieferen geistlichen Leben zeigte, dem 6ffnete er
weit die Tiefen der Liebe, indem er ihm erklirte, wie unbe-
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schreiblich schon es ist, mit Gott vereint und in seiner
Gegenwart zu leben: ,Alles unter den Augen Gottes, alles mit
Gott, alles, um Gott zu gefallen ... Wie schon ist das!“?® Und
er lehrte sie zu beten: ,Mein Gott, erweise mir die Gnade, dich
so sehr wie nur méglich zu lieben.“?

Der Pfarrer von Ars hat in seiner Zeit das Herz und das
Leben so vieler Menschen zu verwandeln vermocht, weil es
ihm gelungen ist, sie die barmherzige Liebe des Herrn wahr-
nehmen zu lassen. Auch in unserer Zeit ist eine solche
Verkiindigung und ein solches Zeugnis der Wahrheit der Liebe
dringend: Deus caritas est (1 Joh 4, 8). Mit dem Wort und den
Sakramenten seines Jesus wusste Johannes Maria Vianney sein
Volk aufzubauen, auch wenn er, iberzeugt von seiner person-
lichen Unzulinglichkeit, oft schauderte, so dass er mehrmals
wiinschte, sich der Verantwortung des Dienstes in der Pfarrei
zu entzichen, dessen er sich unwiirdig fiihlte. Trotzdem blieb
er in vorbildlichem Gehorsam stets an seinem Posten, denn die
apostolische Leidenschaft fiir das Heil der Seelen verzehrte ihn.
Durch eine strenge Askese versuchte er, seiner Berufung véllig
nachzukommen: ,,Das grofle Ungliick fiir uns Pfarrer®, beklag-
te der Heilige, ,besteht darin, dass die Seele abstumpft“3?, und
er meinte damit ein gefihrliches Sich-Gewdhnen des Hirten
an den Zustand der Siinde oder der Gleichgiiltigkeit, in der
viele seiner Schafe leben. Mit Wachen und Fasten ziigelte er
den Leib, um zu vermeiden, dass dieser sich seiner priester-
lichen Seele widersetzte. Und er schreckte nicht davor zuriick,
sich selbst zu kasteien zum Wohl der ihm anvertrauten Seelen
und um zur Siihne all der Siinden beizutragen, die er in der
Beichte gehort hatte. Einem priesterlichen Mitbruder erklirte
er: ,Ich verrate Euch mein Rezept: Ich gebe den Siindern eine
kleine Bufle auf, und den Rest tue ich an ihrer Stelle.“3!
Jenseits der konkreten Bufliibungen, denen der Pfarrer von Ars
sich unterzog, bleibt in jedem Fall der Kern seiner Lehre fiir
alle giiltig: die Seelen sind mit dem Blut Jesu erkauft, und der
Priester kann sich nicht ihrer Rettung widmen, wenn er sich
weigert, sich persénlich an dem ,teuren Preis” ihrer Erlésung
zu beteiligen.

In der Welt von heute ist es ebenso nétig wie in den schwie-
rigen Zeiten des Pfarrers von Ars, dass die Priester sich in ihrem
Leben und Handeln durch ein starkes Zeugnis fiir das
Evangelium auszeichnen. Paul VI. hat zu Recht bemerkt: ,,Der
heutige Mensch hért lieber auf Zeugen als auf Gelehrte, und
wenn er auf Gelehrte hore, dann deshalb, weil sie Zeugen
sind.“3? Damit in uns nicht eine existenzielle Leere entsteht und
die Wirksamkeit unseres Dienstes nicht gefihrdet wird, miissen
wir uns immer neu fragen: ,,Sind wir wirklich durchtrinkt vom
Wort Gottes? Ist es wirklich die Nahrung, von der wir leben,
mehr als vom Brot und von den Dingen dieser Welt? Kennen
wir es wirklich? Lieben wir es? Gehen wir innerlich damit um,
so dass es wirklich unser Leben prigt, unser Denken formt?“3
Wie Jesus die Zwdlf rief, damit sie bei ihm sein sollten (vgl. Mk
3, 14), und sie erst danach zum Predigen aussandte, so sind
auch in unseren Tagen die Priester berufen, jenen ,neuen
Lebensstil“ anzunchmen, den Jesus, der Herr, eingefiihrt hat
und den die Apostel sich zu eigen gemacht haben.?

Gerade die riickhaltlose Annahme dieses ,,neuen Lebens-
stils“ war ein Merkmal des priesterlichen Einsatzes des Pfarrers
von Ars. In der Enzyklika Sacerdotii nostri primordia, die 1959,
hundert Jahre nach dem Tod von Johannes Maria Vianney,
publiziert wurde, stellte Johannes XXIII. dessen asketische
Wesensart unter besonderer Bezugnahme auf das Thema der
»drei evangelischen Rite* dar, die er auch fiir die Priester als
notwendig erachtete: ,Auch wenn dem Priester zur Erlangung
dieser Heiligkeit des Lebens die Verwirklichung der evangeli-
schen Rite nicht aufgrund seines klerikalen Standes auferlegt
ist, bietet sie sich ihm wie allen Jiingern des Herrn doch als der

normale Weg der christlichen Heiligung an.“®> Der Pfarrer von
Ars verstand es, die ,evangelischen Rite® in der seiner Situation
als Priester angemessenen Weise zu leben. Seine Armur war
nimlich nicht die eines Ordensmannes bzw. eines Monches,
sondern die, welche von einem Weltpriester erwartet wird:
Obwohl er mit viel Geld wirtschaftete (da die wohlhabenderen
Pilger nicht versdumten, sich seiner karitativen Werke anzuneh-
men), wusste er, dass alles seiner Kirche, seinen Armen, seinen
Whaisen, den Midchen seiner ., Providence>®, den am meisten
notleidenden Familien zugedacht war. Darum war er , reich, um
den anderen zu geben, und sehr arm fiir sich selbst“.?” Er erklir-
te: ,Mein Geheimnis ist einfach: Alles geben und nichts behal-
ten.“® Wenn er mit leeren Hinden dastand, sagte er zufrieden
zu den Armen, die sich an ihn wendeten: ,Heute bin ich arm
wie ihr, bin einer von euch.“? So konnte er am Ende seines
Lebens in aller Ruhe sagen: ,Ich habe nichts mehr. Nun kann
der liebe Gott mich rufen, wann er willl“4 Auch seine
Keuschheit war so, wie sie fiir den Dienst eines Priesters ndtig
ist. Man kann sagen, es war die angemessene Keuschheit dessen,
der gewshnlich die Eucharistie beriihren muss und der sie
gewdhnlich mit der ganzen Begeisterung seines Herzens
betrachtet und sie mit derselben Begeisterung seinen Gliubigen
reicht. Man sagte von ihm, ,die Keuschheit strahle in seinem
Blick“, und die Gliubigen bemerkten es, wenn er mit den
Augen eines Verliebten zum Tabernakel schaute.4! Auch der
Gehorsam von Johannes Maria Vianney war ganz und gar ver-
korpert in der leidvoll errungenen inneren Einwilligung in die
tdglichen Anforderungen seines Amtes. Es ist bekannt, wie sehr
ihn der Gedanke an seine Unzulinglichkeit fiir den Dienst des
Pfarrers quilte und wie sehr ihn der Wunsch umtrieb, zu flichen
,um in Einsamkeit sein armes Leben zu beweinen®.4? Nur der
Gehorsam und seine Leidenschaft fiir die Seelen konnten ihn
tiberzeugen, an seinem Platz zu bleiben. Sich selbst und seinen
Gliubigen erklirte er: ,Es gibt nicht zwei gute Arten, Gott zu
dienen. Es gibt nur eine einzige: ihm so zu dienen, wie er es
will.“43 Die goldene Regel fiir ein Leben im Gehorsam schien
ihm diese zu sein: ,Nur das tun, was dem lieben Gott darge-
bracht werden kann.“%4

Im Zusammenhang mit der Spiritualitit, die durch die
Ubung der evangelischen Rite gefrdert wird, mochte ich die
Priester in diesem ihnen gewidmeten Jahr gern ganz besonders
dazu aufrufen, den neuen Friihling zu nutzen, den der Geist in
unseren Tagen in der Kirche hervorbringt, nicht zuletzt durch
die kirchlichen Bewegungen und die neuen Gemeinschaften.
»Der Geist ist vielfiltig in seinen Gaben ... Er weht, wo er will.
Er tut es auf unerwartete Weise, an unerwarteten Orten und in
vorher nicht ausgedachten Formen ... aber er zeigt uns auch,
dass er auf den einen Leib hin und in der Einheit des einen
Leibes wirke.“4> In diesem Zusammenhang gilt die Anweisung
des Dekretes Presbyterorum ordinis. ,Sie [die Priester] sollen die
Geister priifen, ob sie aus Gott sind, und die vielfiltigen
Charismen der Laien, schlichte und bedeutendere, mit
Glaubenssinn aufspiiren, freudig anerkennen und mit Sorgfalt
hegen.“46 Diese Gaben, die viele zu einem hsheren geistlichen
Leben dringen, kénnen nicht nur den gliubigen Laien, sondern
den Priestern selbst hilfreich sein. Aus dem Miteinander von
geweihten Amtstrigern und Charismen kann nimlich ,ein
gesunder Impuls fiir ein neues Engagement der Kirche in der
Verkiindigung und im Zeugnis des Evangeliums der Hoffnung
und der Liebe in allen Teilen der Welt“ entspringen.?’
Auflerdem méochte ich in Bezugnahme auf das Apostolische
Schreiben Pastores dabo vobis von Papst Johannes Paul II. ergin-
zen, dass das geweihte Amt eine radikale ,, Gemeinschafisform'
hat und nur in der Gemeinschaft der Presbyter mit ihrem
Bischof erfiillt werden kann.*® Es ist notig, dass diese im
Weihesakrament begriindete und in der Konzelebration ausge-
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driickte Gemeinschaft der Priester untereinander und mit ithrem
Bischof sich in den verschiedenen konkreten Formen einer
effektiven und affektiven priesterlichen Briiderlichkeit verwirk-
liche.*” Nur so kénnen die Priester die Gabe des Zolibats voll-
ends leben und sind fihig, christliche Gemeinschaften aufblii-
hen zu lassen, in denen sich die Wunder der ersten
Verkiindigung des Evangeliums wiederholen.

Das Paulusjahr, das sich seinem Ende zuneigt, richtet unse-
re Gedanken auch auf den Vélkerapostel, in dem vor unseren
Augen ein glinzendes Beispiel eines ganz und gar seinem Dienst
»hingegebenen® Priesters aufleuchtet. ,Die Liebe Christi hat
uns in Besitz genommen®, schreibt er, ,da wir erkannt haben:
Einer ist fiir alle gestorben, also sind alle gestorben (vgl. 2 Kor
5, 14). Und er fiigt hinzu: ,Er ist aber fiir alle gestorben, damit
die Lebenden nicht mehr fiir sich leben, sondern fiir den, der
fiir sie starb und auferweckt wurde® (2 Kor 5, 15). Gibt es ein
besseres Programm, das man einem Priester vorschlagen kénn-
te, der damit beschiftigt ist, auf dem Weg der christlichen
Vollkommenheit voranzuschreiten?

Liebe Priester, die Feier des 150. Todestags des heiligen
Johannes Maria Vianney (1859) schliefit sich unmittelbar an
die kaum abgeschlossenen Feiern zum 150. Jahrestag der
Erscheinungen von Lourdes (1858) an. Schon 1959 hatte der
selige Papst Johannes XXIII. bemerkt: ,,Kurz bevor der Pfarrer
von Ars seine lange verdienstvolle Laufbahn beendet hatte, war
in einem anderen Teil Franreichs die Unbefleckte Jungfrau
einem demiitigen und reinen Midchen erschienen, um ihm
eine Botschaft des Gebetes und der Bufle zu iibermitteln,
deren enorme geistliche Resonanz seit einem Jahrhundert
wohlbekannt ist. Tatsichlich war das Leben des heiligen
Priesters, dessen Gedenken wir feiern, im Voraus eine lebendi-
ge Darstellung der groflen iibernatiirlichen Wahrheiten, die
der Seherin von Massabielle vermittelt wurden. Er selbst hegte
fiir die Unbefleckte Empfingnis der Allerseligsten Jungfrau
eine glithende Verehrung — er, der 1836 seine Pfarrei der ohne
Siinde empfangenen Maria geweiht hatte und dann die dog-
matische Definition von 1854 mit so viel Glauben und Freude
aufnehmen sollte.“>* Der heilige Pfarrer erinnerte seine
Gliubigen immer daran, dass ,,Jesus Christus, nachdem er uns
alles gegeben hatte, was er uns geben konnte, uns noch das
Wertvollste als Erbe hinterlassen wollte, das er besitzt, nimlich
seine Mutter>!.

Der Allerseligsten Jungfrau vertraue ich dieses Jahr der
Priester an und bitte sie, im Innern jedes Priesters eine grofi-
herzige Wiederbelebung jener Ideale der vélligen Hingabe an
Christus und an die Kirche auszulésen, die das Denken und
Handeln des heiligen Pfarrers von Ars bestimmten. Mit sei-
nem eifrigen Gebetsleben und seiner leidenschaftlichen Liebe
zum gekreuzigten Jesus nihrte Johannes Maria Vianney seine
tigliche riickhaltlose Hingabe an Gott und an die Kirche.
Maoge sein Beispiel die Priester zu jenem Zeugnis der Einheit
mit dem Bischof, untereinander und mit den Laien bewegen,
das heute wie immer so notwendig ist. Trotz des Ubels, das es
in der Welt gibt, sind die Worte Christi an seine Apostel im
Abendmabhlssaal stets aktuell: ,In der Welt seid ihr in
Bedringnis; aber habt Mut: Ich habe die Welt besiegt* (Joh 16,
33). Der Glaube an den géttlichen Meister gibt uns die Kraft,
vertrauensvoll in die Zukunft zu schauen. Liebe Priester,
Christus rechnet mit euch. Nach dem Beispiel des heiligen
Pfarrers von Ars lasst euch von ihm vereinnahmen, dann seid
in der Welt von heute auch ihr Boten der Hoffnung, der
Versshnung und des Friedens!

Von Herzen erteile ich euch meinen Segen.
Aus dem Vatikan, am 16. Juni 2009
BENEDICTUS PP. XVI
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Dazu hat Papst Pius XI. ihn 1929 erklirt.

Le Sacerdoce, cest lamour du coeur de Jésus’ (in Le curé d’Ars. Sa pensée —
Son ceeur. Présantés par 'Abbé Bernard Nodet, éd. Xavier Mappus, Foi
Vivante, 1966, S. 98). In der Folge: NODET.

Dieser Satz ist unter der Nummer 1589 auch im Katechismus der
Katholischen Kirche zitiert.

NoODET, S. 101.
Ebd., S. 97.
Ebd., S. 98-99.
Ebd., S. 98-100.
Ebd., 183.

MONNIN A., 1/ curaro d’Ars. Vita di Gian-Battista-Maria Vianney, Bd. 1,
ed. Marietti, Turin 1870, S. 122.

Vgl. Lumen gentium, 10.
Presbyterorum ordinis, 9.
Ebd.

,Die Beschauung [ Kontemplation] ist gliubiges Hinschauen auf Jesus. ‘/ch
schaue ihn an, und er schaut mich an’, sagte zur Zeit seines heiligen Pfarrers
ein Bauer von Ars, der vor dem Tabernakel betete“ (Katechismus der
Katholischen Kirche, Nx. 2715).

NODET, S. 85.

Ebd., S. 114.

Ebd., S. 119.

MONNIN A., 2.2.0., 1, S. 430ff.
NODET, S. 105.

Ebd.

Ebd., S. 104.

MONNIN A., 2.2.0,, II, S. 293.
Ebd., S. 10.

NODET, S. 128.

Ebd., S. 50.

Ebd., S. 131.

Ebd., S. 130.

Ebd., S. 27.

Ebd., S. 139.

Ebd., S. 28.

Ebd., S.77.

Ebd., S. 102.

Ebd., S. 189.

Evangelii nuntiandi, 41.
BENEDIKT XV1., Homilie in der Chrisam-Messe, 9.4.2009.

Vgl. BENEDIKT XVL1., Ansprache an die Teilnehmer der Vollversammlung der
Kongregation fiir den Klerus, 16.3.2009.

Teil 1.

Diesen Namen gab er dem Haus, in dem er iiber 60 verlassene Midchen
aufnehmen und erziehen lieff. Um es zu erhalten, war er zum Auflersten
bereit: /i fait tous les commerces imaginables — Ich habe dafiir alle
Geschifte gemacht, die man sich nur vorstellen kann®, sagte er lachend
(NODET, S. 214).

NODET, S. 216.

Ebd., S. 215.

Ebd., S. 216.

Ebd., S. 214.

Vgl. Ebd., S. 112.

Vgl. Ebd., S. 82-84; 102-103.

Ebd., S.75.

Ebd., S. 76.

BENEDIKT XVI., Homilie zur Pfingstvigil, 3.6.2006.
Nr. 9.

BENEDIKT XVI., Ansprache an die Bischife, die der Fokolarbewegung und
der Gemeinschaft ,Sant’Egidio* nabestehen, 8.2.2007.
Vgl. Nr. 17.

Vgl. JoHANNES PaUL IL, Apostolisches Schreiben Pastores dabo vobis,
74.

Enzyklika Sacerdotii nostri primordia, Teil 111
NODET, S. 244.
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Dokumente des Erzbischofs

Nr. 162 Kirchliche Arbeits- und Vergiitungsordnung (KAVO)

Die Kommission zur Ordnung des didzesanen Arbeitsvertrags-
rechts fiir die (Erz-) Didzesen Aachen, Essen, Koln, Miinster
(nordrhein-westfilischer Teil) und Paderborn (Regional-
KODA) hat am 23. Mirz 2009 und 22. Juni 2009 beschlossen:

I. Die Kirchliche Arbeits- und Vergiitungsordnung (KAVO)
fiir die (Erz-)Bistiimer Aachen, Essen, K&ln, Miinster
(nordrhein-westfilischer Teil) und Paderborn vom
15.12.1971 (Kirchlicher Anzeiger fiir die Erzdiézese Koln
1972 Nr. 25 S. 25 ff), zuletzt geindert am 16. Oktober
2008 (Amtsblatt des Erzbistums Koln 2008 Nr. 226 S. 262
ff.), wird wie folgt geiindert:

A) Beschliisse vom 23. Mirz 2009

1. § 25 Absatz 4 erhilt einen Unterabsatz 2 folgenden
Wortlauts:
»Erfolgt die Eingruppierung in eine niedrigere Entgelt-
gruppe, ohne dass es hierzu eines Anderungsvertrages
oder einer Anderungskundigung bedarf, und war der
Mitarbeiter bereits in dieser niedrigeren Entgeltgruppe
elngrupplert, bevor er in die héhere Entgeltgruppe ein-
gruppiert wurde, ist der Mitarbeiter der Stufe zuzuord-
nen, die er ohne Umgruppierung in der niedrigeren
Entgeltgruppe erreiche hitte. Erfolgt die Eingruppierung
in eine hohere Entgeltgruppe, ohne dass es hierzu eines
Anderungsvertrages oder einer Anderungskiindigung
bedarf, und war der Mitarbeiter bereits in dieser hoheren
Entgeltgruppe elngrupplert, bevor er in die niedrigere
Entgeltgruppe eingruppiert wurde, ist der Mitarbeiter
der Stufe zuzuordnen, die er ohne Umgruppierung in
der hoheren Entgeltgruppe erreicht hitte.

*§ 25 Absatz 4 Unterabsatz 2 gilt nur fiir Eingrup-
pierungen, die vor dem In-Kraft-Treten der neuen
Eingruppierungsvorschriften stattfinden.”

2.§ 3 der Anlage 21 erhilt die folgende Fassung:

,,§ 3
Stundenentgelt
Das Stundenentgelt betrigt:

Giiltig ab 1. Mai 2009

Entgelt-| Grundentgelt in € | Entwicklungsstufen in €
gruppe | Stufe 1  Stufe2 | Stufe3 Stufe4 Stufe5 Stufe 6

150 - 27,38 30,35 33,16 35,03 35,47
15 21,46 23,81 [24,69 27,81 30,19 31,75
14 19,44 21,56 |[22,81 24,69 27,56 29,13
13 17,92 19,88 120,94 23,00 2588 27,06
12 16,06 17,81 2031 22,50 2531 26,56
11 15,50 17,19 | 18,44 20,31 23,03 24,28
10 14,94 1656 |[17,81 19,06 21,44 22,00
13,19 14,63 15,38 17,38 18,94 20,19
12,35 13,69 [14,31 1488 1550 15,89
11,56 12,81 13,63 14,25 14,72 15,16
11,34 1256 | 13,19 13,78 14,19 14,59
10,86 12,03 12,63 13,22 13,66 13,97
10,33 11,44 |12,19 12,63 13,06 13,32
10,16 11,25 11,56 12,06 12,44 12,78

9,37 10,38 10,69 11,00 11,69 12,41

- 8,35 8,50 8,09 8,86 9,31

— N W NG\ 0 No

B) Beschliisse vom 22. Juni 2009
3. Die Priambel wird wie folgt gedndert:

a) Es wird ein neuer Satz 3 folgenden Wortlauts einge-
fiigt:
»Die Grundordnung des kirchlichen Dienstes im
Rahmen kirchlicher Arbeitsverhiltnisse vom 22.
September 1993 (GrO) ist Grundlage und in ihrer
jeweiligen Fassung Bestandteil dieser Ordnung.®

b) Der bisherige Satz 3 wird zu Satz 4.

¢) Im neuen Satz 4 werden hinter dem Wort ,,Entgelt-
regelungen die Worte ,,dieser Ordnung” eingefiigt.

d) Der bisherige Satz 4 wird zu Satz 5.

e) Der bisherige Satz 5 wird zu Satz 6.

4. § 26a Absatz 1 in der bis 31. Dezember 2010 giiltigen
Fassung wird wie folgt geiindert:

a) In Satz 1 werden die Worte ,,- unberiicksichtigt blei-
ben hierbei das zusitzlich fiir Uberstunden gezahlte
Entgelt mit Ausnahme der im Dienstplan vorgesehe-
nen Uberstunden —¢ gestrichen.

b) An Satz 1 werden die Sitze 2 und 3 folgenden Wort-

lauts angefiigt:
»>Monatliches Entgelt im Sinne des Satzes 1 ist das
stindige monatliche Entgelt im Sinne von § 5 Anla-
ge 28 dieser Ordnung; abweichend davon sind
Strukturausgleiche einbezogen. Unberiicksichtigt
bleibt hierbei das zusitzlich fiir Uberstunden (§ 15)
gezahlte Entgelt mit Ausnahme der im Dienstplan
vorgesehenen Uberstunden.

5. § 32 Absatz 2 Satz 3 wird wie folgt neu gefasst:
SAuf die Jubiliumsdienstzeiten werden Zeiten einer
Elternzeit im Sinne des Bundeselterngeld- und
Elternzeitgesetzes fiir nach dem 30. Juni 2009 gebore-
ne Kinder angerechnet, nicht aber Zeiten eines
Sonderurlaubs im Sinne von § 38 Abs. 2

II. Die vorstehende Anderung unter Buchstabe Ziffer I
Buchstabe A) 1 tritt riickwirkend am 1. April 2009 in
Kraft. Die vorstehende Anderung unter Ziffer I Buchstabe
A) 2 tritt riickwirkend am 1. Mai 2009 in Kraft.

Die vorstehenden Anderungen unter Ziffern I Buchstabe
B) 3 bis 5 treten riickwirkend am 1. Juli 2009 in Kraft.

Kéln, den 06. Juli 2009

+ Joachim Card. Meisner
Erzbischof von Kéln

Nr. 163 Ordnung fiir Berufsausbildungsverhiltnisse

Die Kommission zur Ordnung des diézesanen Arbeitsvertrags-
rechts fiir die (Erz-)Didzesen Aachen, Essen, Koln, Miinster
(nordrhein-westfilischer Teil) und Paderborn (Regional-
KODA) hat am 23. Mirz 2009 beschlossen:

I. Die Ordnung fiir Berufsausbildungsverhiltnisse vom 18.
April 1991 (Amtsblatc des Erzbistums Kéln 1991 Nr. 143
S. 181 ff.), zuletzt gedindert am 08. Januar 2009 (Amtsblatt
des Erzbistums Kéln 2009 Nr. 47 S. 47), wird wie folgt
geindert:
§ 4 Absatz 1 Satz 2 wird wie folgt neu gefasst:
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IL.

»Wird die Ausbildung wihrend der Probezeit um
mehr als ein Drittel dieser Zeit unterbrochen, so ver-
lingert sich die Probezeit um den Zeitraum der
Unterbrechung.®

Die vorstehende Anderung tritt riickwirkend am 1. April
2009 in Kraft.

Kéln, den 06. Juli 2009

+ Joachim Card. Meisner
Erzbischof von Kéln

Nr. 164 Beschluss der Kommission zur Mitwirkung

IL.

bei der Gestaltung des Arbeitsvertragsrechts
im Bereich der Dombauverwaltung und der
Dombaubhiitte des Metropolitankapitels der
Hohen Domkirche zu Koln (Dombau-KODA)

Die Kommission zur Mitwirkung bei der Gestaltung des
Arbeitsvertragsrechts im Bereich der Dombauverwal-
tung und der Dombauhiitte des Metropolitankapitels der
Hohen Domkirche zu Kéln (Dombau-KODA) hat am
10. Juni 2009 beschlossen:

Fiir die Mitarbeitenden der Dombauhiitte/Dombauver-
waltung Kéln wurden Anderungen der Kirchlichen Ar-
beits- und Vergiitungsordnung fiir die Dombauhiitte/
Dombauverwaltung Kéln (KAVO-Dombau) in der Fas-
sung vom 01.04.2009 beschlossen.

Der volle Wortlaut der Beschliisse wird durch den Vor-
sitzenden der Dombau-KODA als Aushang am ,,Schwar-
zen Brett“ an den betriebsiiblichen Stellen der Dombau-

verwaltung und der Dombauhiitte verdffentlicht und ist
beim Vorsitzenden der Dombau-KODA einzusehen.

Die oben genannten Beschliisse treten riickwirkend zum
01.04.2009 in Kraft.

Kéln, den 29. Juni 2009

+ Joachim Card. Meisner
Erzbischof von Kéln

Nr. 165 Ordnung fiir die Zusatzversorgung

IL.

der Haushilterinnen von Priestern
des Erzbistums Koln

Die Ordnung fiir die Zusatzversorgung der Haushil-
terinnen von Priestern des Erzbistums K6ln (Amtsblatt des
Erzbistums Kéln 2003 Nr. 98 S. 81), zuletzt geiindert am
29. April 2008 (Amtsblatt des Erzbistums Kéln 2008 Nr.
130 S. 129) wird wie folgt geiindert:

In Anlage 1 Absatz 1 wird der Betrag ,11,16 €“ auf
»11,28 €% angehoben.

Die Anderung tritt riickwirkend zum 01. Juli 2009 in
Kraft.

Kéln, den 08. Juli 2009

+ Joachim Card. Meisner
Erzbischof von Kéln

Nr. 166 Urkunde iiber die Neuordnung der

Kirchengemeinden St. Anno, Siegburg,

St. Dreifaltigkeit, Wolsdorf, St. Elisabeth,
Deichhaus, St. Joseph, Briickberg, St. Servatius,
Stadtmitte, St. Marien, Kaldauen-Seligenthal-
Stallberg-Braschofd

im Dekanat Siegburg/Sankt Augustin,
Seelsorgebereich Siegburg

1. Authebung und Rechtsnachfolge

Nach Anhérung der unmittelbar Beteiligten und des Pries-
terrates gemifd can. 515,2 CIC werden hiermit die Kir-
chengemeinden St. Anno, Siegburg, St. Dreifaltigkeit,
Wolsdorf, St. Elisabeth, Deichhaus, St. Joseph, Briickberg,
St. Servatius, Stadtmitte, St. Marien, Kaldauen-Seligen-
thal-Stallberg-Braschof§, zum 30.6.2009 aufgelost und
gemifl can. 121 CIC zum 01.07.2009 zu einer neuen
Kirchengemeinde vereinigt.

Die Rechtsnachfolgerin, auf die alle Rechte und Pflichten
der vorgenannten Kirchengemeinden iibergehen, ist die
neue Kirchengemeinde ,,St. Servatius mit Sitz in Siegburg,
Stadtmitte.

Mit Wirkung vom 30.6.2009 werden die Kirchengemein-
deverbinde , Siegburg — Am Michaelsberg" und ,,Siegburg-
Ost* aufgelost.

. Pfarrkirche und weitere Kirchen

Die Pfarrkirche der neuen Kirchengemeinde ist die auf den
Titel ,St. Servatius” geweihte Kirche in der Miihlenstr. 6,
53721 Siegburg.

Weitere Kirchen der neuen Pfarrei sind unter Beibehaltung
des Kirchentitels ,,St. Anno®, Kempstr. 1, 53721 Siegburg,
»St. Dreifaltigkeit, Jakobstr. 17, 53721 Siegburg-Wolsdorf,
»ot. Elisabeth®, Chemie-Faser-Allee 2, 53721 Siegburg-
Deichhaus, ,St. Joseph®, Aggerstr. 118, 53721 Siegburg-
Briickberg, ,St. Hedwig®, Katharinenstr. 66, 53721
Siegburg-Zange, ,Liebfrauen®, Antoniusweg 1, 53721
Siegburg-Kaldauen, ,Marii Empfingnis®, Kaldauer Str. 23,
53721 Siegburg-Stallberg, ,,St. Marid Namen®, Braschofler
Strafle, 53721 Siegburg-Braschoff, ,St. Antonius®,
Seligenthaler Strafle, 53721 Siegburg-Seligenthal.

Die Kirchenbiicher der bisherigen Kirchengemeinden wer-
den zum 30.6.2009 geschlossen und mit simtlichen weite-
ren Akten von der Kirchengemeinde St. Servatius in Ver-
wahrung genommen. Ab dem 01.07.2009 erfolgen Ein-
tragungen in die Kirchenbiicher der neuen Kirchenge-
meinde.

. Gemeindegebiet

Die Grenze der neuen Kirchengemeinde umfasst die
Grenzen der aufgelssten Kirchengemeinden.

4. Abschlussvermégensiibersicht,

Vermégensrechtsnachfolge

Zum 31.12.2009 ist je eine Abschlussvermdgensiibersicht,
in der alle Aktiva und Passiva dargestellt sind, zu erstellen.
Diese Abschlussvermégensiibersichten sind nach Priifung
und endgiiltiger Feststellung durch die Stabsabteilung
Rechnungskammer des Erzbischoflichen Generalvikariates
Grundlage fiir die Vermégensiibertragung.

Aus verwaltungs- und haushaltstechnischen Griinden wer-
den die Wirtschaftspline und Jahresrechnungen der aufge-
l8sten Kirchengemeinden bis zum 31.12.2009 fortgefiihrt.

Mit der Authebung der genannten Kirchengemeinden geht
deren gesamtes bewegliches und das ausdriicklich (d. h.
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ohne den entsprechenden Fondszusatz) auf den Namen
der Kirchengemeinden lautende unbewegliche Vermégen
auf die Kirchengemeinde iiber. Das Gleiche gilt fiir die
Forderungen und die die Kirchengemeinden belastenden
Verbindlichkeiten.

Die Riicklagen der aufgeldsten Kirchengemeinden werden
mit Ausnahme der Substanzkapitalien und Stiftungsmittel
in Etats der neuen Kirchengemeinde St. Servatius iiber-
fihrt. Die Substanzkapitalien und Stiftungsmittel der auf-
gehobenen Kirchengemeinden werden jeweils in gesonder-
ten Etats verwaltet.

. Namensinderung des Fondsvermogens,

Grundbuchberichtigung

Mit der Authebung der genannten Kirchengemeinden
bleiben kirchliche Institutionen mit eigener Rechtsperson-
lichkeit (sog. Fonds-Vermégen) bestehen und werden ab
dem 01.07.2009 vom Vermégensverwalter und nach der
Neuwahl vom Kirchenvorstand der Kirchengemeinde St.
Servatius, verwaltet (vgl. § 1 des Gesetzes iiber die Verwal-
tung des katholischen Kirchenvermégens).

Im Hinblick auf die erforderliche Rechtsklarheit werden
die bislang im Grundbuch vermerkten Bezeichnungen von
kirchlichen Institutionen mit eigener Rechtspersonlichkeit
(sog. Fonds-Vermdgen) im Wege der Grundbuchberichti-
gung wie folgt gedndert:

Grundbuch  Blatt-  Fondsbezeichnung Anmerkung

von Nr.

Siegburg 6903  Fabrikfonds der Kirche St. Anno,
Siegburg

Siegburg 6904  Fabrikfonds der Kirche St. Anno,
Siegburg

Siegburg 6905  Fabrikfonds der Kirche St. Anno,
Siegburg

Siegburg 6906  Fabrikfonds der Kirche St. Anno,
Siegburg

Siegburg 6907  Fabrikfonds der Kirche St. Anno,
Siegburg

Siegburg 6908  Fabrikfonds der Kirche St. Anno,
Siegburg

Siegburg 6909  Fabrikfonds der Kirche St. Anno,
Siegburg

Siegburg 6910  Fabrikfonds der Kirche St. Anno,
Siegburg

Wolsdorf 1790  Stiftungsfonds der Kirche St. Dreifaltigkeit,
Siegburg-Wolsdorf

Wolsdorf 1938 Pfarrfonds der Kirche St. Dreifaltigkeit,
Siegburg-Wolsdorf

Wolsdorf 1939 Pfarrfonds der Kirche St. Dreifaltigkeit,
Siegburg-Wolsdorf

Wolsdorf 1940 Pfarrfonds der Kirche St. Dreifaltigkeit,
Siegburg-Wolsdorf

Wolsdorf 2079 Pfarrfonds der Kirche St. Dreifaltigkeit,
Siegburg-Wolsdorf

Wolsdorf 2081 Pfarrfonds der Kirche St. Dreifaltigkeit,
Siegburg-Wolsdorf

Wolsdorf 2083 Pfarrfonds der Kirche St. Dreifaltigkeit,
Siegburg-Wolsdorf

Wolsdorf 2307 Fabrikfonds der Kirche St. Dreifaltigkeit,
Siegburg-Wolsdorf

Wolsdorf 10121 Pfarrfonds der Kirche St. Dreifaltigkeit,
Siegburg-Wolsdorf

Siegburg 8156 Fabrikfonds der Kirche St. Elisabeth,

Sieburg-Deichhaus

Grundbuch Blatt- Fondsbezeichnung Anmerkung

von Nr.

Siegburg 8432 Fabrikfonds der Kirche St. Elisabeth,
Siegburg-Deichhaus

Siegburg 6763 Fabrikfonds der Kirche St. Joseph,
Siegburg

Siegburg 1980 Kiistereifonds der Pfarrkirche St.
Servatius, Siegburg

Siegburg 6587 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Servatius,
Siegburg

Siegburg 6596 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Servatius,
Siegburg

Siegburg 6597 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Servatius,
Siegburg

Siegburg 6616 Fabrikfonds der Pfarrkirche St. Servatius,
Siegburg

Siegburg 7319 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Servatius,
Siegburg

Siegburg 7320 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Servatius,
Siegburg

Siegburg 7321 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Servatius,
Siegburg

Siegburg 8023 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Servatius,
Siegburg

Siegburg 8554 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Servatius,
Siegburg

Siegburg 8583 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Servatius,
Siegburg

Siegburg 8649 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Servatius,
Siegburg

Siegburg 8860 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Servatius,
Siegburg

Siegburg 3793 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Servatius,
Siegburg

Wolsdorf 1435 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Servatius,
Siegburg

Wolsdorf 1944 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Servatius,
Siegburg

Wolsdorf 2167 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Servatius,
Siegburg

Wolsdorf 2407 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Servatius,
Siegburg

Braschoff 963  Fabrikfonds der Kirche Liebfrauen,
Siegburg-Kaldauen

Braschoff 2269 Fabrikfonds der Kirche Liebfrauen,
Siegburg-Kaldauen

Braschoff 2270 Fabrikfonds der Kirche Liebfrauen,
Siegburg-Kaldauen

Braschoff 2773 TFabrikfonds der Kirche Liebfrauen,
Siegburg-Kaldauen

Braschoff 2781 Fabrikfonds der Kirche Liebfrauen,
Siegburg-Kaldauen

Braschoff 2876 Fabrikfonds der Kirche Liebfrauen,
Siegburg-Kaldauen

Braschoff 2878 Fabrikfonds der Kirche Liebfrauen,
Siegburg-Kaldauen

Braschoff 2880 Fabrikfonds der Kirche Liebfrauen,
Siegburg-Kaldauen

Braschoff 2882 Fabrikfonds der Kirche Liebfrauen,
Siegburg-Kaldauen

Braschoff 2884 Fabrikfonds der Kirche Liebfrauen,
Siegburg-Kaldauen

Braschoff 2886 Fabrikfonds der Kirche Liebfrauen,
Siegburg-Kaldauen

Braschoff 2888 Fabrikfonds der Kirche Liebfrauen,

Siegburg-Kaldauen
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Grundbuch Blatt- Fondsbezeichnung Anmerkung
von Nr.

Braschoff 2890 Fabrikfonds der Kirche Liebfrauen,
Siegburg-Kaldauen

Braschoff 2892 Fabrikfonds der Kirche Liebfrauen,
Siegburg-Kaldauen

Braschoff 3324 Fabrikfonds der Kirche St. Marii Namen,
Siegburg-Kaldauen

Braschoff 2894 Fabrikfonds der Kirche St. Marii
Namen, Siegburg-Kaldauen zu 118/641-
Anteil und Stiftungsfonds der Kirche St.
Marii Namen, Siegburg-Kaldauen zu
523/641-Anteil

Braschoff 2416 Pfarrfonds der Kirche St. Marii Namen,
Siegburg-Kaldauen

Braschoff 2910 Pfarrfonds der Kirche St. Marii Namen,
Siegburg-Kaldauen

Braschoff 3307 Pfarrfonds der Kirche St. Marii Namen,
Siegburg-Kaldauen

Braschoff 3303 Stiftungsfonds der Kirche St. Mariid
Namen, Siegburg-Kaldauen

Braschoff 3296 Stiftungsfonds der Kirche St. Mariid
Namen, Siegburg-Kaldauen

Braschoff 3300 Stiftungsfonds der Kirche St. Marii
Namen, Siegburg-Kaldauen

Braschoff 3298 Stiftungsfonds der Kirche St. Marii
Namen, Siegburg-Kaldauen

Braschoff 3302 Stiftungsfonds der Kirche St. Mariid
Namen, Siegburg-Kaldauen

Braschoff 2077 Stiftungsfonds der Kirche St. Mariid
Namen, Siegburg-Kaldauen

Seligenthal 0009 Fabrikfonds der Kirche St. Antonius,
Siegburg-Kaldauen

Seligenthal 0148 Pfarrfonds der Kirche St. Antonius,
Siegburg-Kaldauen

Seligenthal 0007  Stiftungsfonds der Kirche St. Antonius,

Siegburg-Kaldauen

Fabrikfonds der Kirche St. Marii

Empfingnis, Siegburg-Kaldauen

Wolsdorf 910

6.  Wahrung der Zweckbestimmung der Stifter
Hinsichdlich der Verwaltung der Giiter und Erfiillung
der Verbindlichkeiten bleiben der Wille der Stifter und

Spender sowie wohl erworbene Rechte Dritter gewahrt.

7.  Namensbezeichnung
Die Namensbezeichnung der neuen Kirchengemeinde
lautet wie folgt:

Katholische Kirchengemeinde St. Servatius, Siegburg

Die Kirchengemeinde erstellt unter diesem Namen ein
neues Siegel, das ab dem 01.07.2009 ausschlieflliche
Verwendung findet.

Das entsprechende Siegel des Pfarramtes lautet:

Katholisches Pfarramt
St. Servatius, Siegburg

8. Bestellung eines Vermégensverwalters, Anordnung zur
Neuwahl des Kirchenvorstandes
Aufgrund der Auflésung der Kirchengemeinden endet die
Amtszeit der jeweiligen Kirchenvorstinde zum 30.6.2009.
Im Hinblick auf diese Neuordnung wird die Neuwahl des
Kirchenvorstandes auf den 7./8. November 2009 festge-
setzt.
Im Ubrigen gilt die Wahlordnung fiir Kirchenvorstinde im
Erzbistum Koln.

Zum Vermdgensverwalter der neuen Kirchengemeinde
wird mit Wirkung vom 01.07.2009 bis zur konstituieren-
den Sitzung des neu gewihlten Kirchenvorstandes Pfarrer
Peter Weiffen bestimmt.

9. Rechtsgiiltigkeit
Die in dieser Urkunde getroffenen Anordnungen treten
mit ihrer Verdffentlichung im Amtsblatt des Erzbistums
Koln in Kraft.

Kéln, den 1. Juli 2009

+ Joachim Card. Meisner
Erzbischof von Kéln

Genehmigungserklirung der Bezirksregierung:

Die durch Urkunde des Erzbischofs von Kéln vom 01.07.2009
vollzogene Neuordnung der Kirchengemeinden (Pfarrgemein-
den) St. Anno-Siegburg, St. Dreifaltigkeit-Wolsdorf, St.
Elisabeth-Deichhaus, St. Joseph-Briickberg, St. Servatius-
Stadtmitte; St. Marien-Kaldauen-Seligenthal-Stallberg-Bra-
schof$, wird hierdurch fiir den staatlichen Bereich auf Grund der
Vereinbarung zwischen dem Land Nordrhein-Westfalen und
den Diézesen im Land Nordrhein-Westfalen vom 08./18./
20./22. und 25.10.1960 (GV NW S. 426) anerkannt.

Koéln, den 16. Juni 2009
Bezirksregierung Koln
Im Auftrag
(Meyers)

Nr.167 Urkunde iiber die Namensinderung der
Kath. Kirchengemeinde St. Johannes in
der Neuen Stadt, Koln-Chorweiler

Der Name der Pfarrgemeinde St. Johannes in der Neuen Stadyt,
Koln-Chorweiler, lautet nach vollzogener Konsekration der
Kirche auf den Titel Seliger Papst Johannes XXIII. vom
15.03.2009 zukiinftig

Seliger Papst Johannes XXIII., Kéln

Desgleichen lautet der Name der Kérperschaft des dffentlichen
Rechts:

Katholische Kirchengemeinde Seliger
Papst Johannes XXIII., Kéln

Die in dieser Urkunde getroffenen Anordnungen treten mit
ihrer Versffentlichung im Amtsblatt des Erzbistums Kéln in
Kraft.

Koln, den 18. Februar 2009

+ Joachim Card. Meisner
Erzbischof von Kéln

Staatsaufsichtliche Genehmigung
Die Urkunde iiber die Namensinderung der Kath. Kirchen-
gemeinde St. Johannes in der Neuen Stadt, Kéln-Chorweiler
vom 18.02.2009 in Seliger Papst Johannes XXIII., Kéln wird
hiermit gem. § 22 ff. des Gesetzes iiber die Verwaltung des
Katholischen Kirchenvermégens staatsaufsichtlich genehmigt.

Kéln, den 02. April 2009
Bezirksregierung Koln
Im Auftrag
(Meyers)
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Nr. 168 Erginzung zur Urkunde vom 11.12.2008
iiber die Neuordnung der Kirchengemeinden
(Pfarrgemeinden) Herz Jesu, Bonn-Lannesdorf,
St. Severin, Bonn-Mehlem, St. Martin,
Bonn-Muffendorf, St. Albertus Magnus,
Bonn-Pennenfeld RP und Frieden Christi,
Bonn-Heiderhof RP
im Dekanat Bonn-Bad Godesberg
Seelsorgebereich Bad Godesberg-Siid

Punkt 5 der obigen Urkunde wird wie folgt erginzt:

Im Hinblick auf die erforderliche Rechtsklarheit werden die
bislang im Grundbuch vermerkten Bezeichnungen von kirch-
lichen Institutionen mit eigener Rechtspersonlichkeit (sog.
Fonds-Vermégen) im Wege der Grundbuchberichtigung wie
folgt gedndert:

Grundbuch  Blatt

von

Muffendorf ~ 2458  Fabrikfonds der Pfarrkirche St. Martin
Muffendorf 10701  Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Martin
Liessem 972 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Martin
Liessem 875 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Martin
Gimmersdorf 216 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Martin
Golzheim 232 Pfarrfonds der Pfarrkirche St. Martin fiir
die Ifd. Nr. 1 des Bestandsverzeichnisses
Stiftungsfonds der Pfarrkirche St. Martin
fiir die Ifd. Nr. 2 des Bestandsverzeich-
nisses
Lannesdorf 10359  Stiftungsfonds der Pfarrkirche St. Martin
Liessem 874 Stiftungsfonds der Pfarrkirche St. Martin
Liessem 48 Stiftungsfonds der Pfarrkirche St. Martin
Muffendorf 10846  Stiftungsfonds der Pfarrkirche St. Martin
Lannesdorf 10399  Fabrikfonds der Kirche Herz Jesu
Lannesdorf 10412 Stiftungsfonds der Kirche Herz Jesu

Fondszusatz

Grundbuch  Blatt  Fondszusatz
von
Lannesdorf 677 Stiftungsfonds der Kirche Herz Jesu
Mehlem 3211 Siiftungsfonds der Kirche Herz Jesu
Mehlem 2767  Fabrikfonds der Kirche St. Severin
Mehlem 2937  Fabrikfonds der Kirche St. Severin
Mehlem 718 Fabrikfonds der Kirche St. Severin
Mehlem 2750  Fabrikfonds der Kirche St. Severin
Mehlem 2765  Pfarrfonds der Kirche St. Severin
Lannesdorf 653 Pfarrfonds der Kirche St. Severin
Mehlem 2830  Vikariefonds der Kirche St. Severin
Muffendorf 409 Fabrikfonds der Kirche St. Albertus
Magnus
Muffendorf 2568  Stiftungsfonds der Kirche St. Albertus
Magnus

Muffendorf 548 Fabrikfonds der Kirche Frieden Christi

Koln, den 13. Juli 2009

+ Joachim Card. Meisner
Erzbischof von Kéln

Staatsaufsichtliche Genehmigung

Die Urkunde vom 08.04.2009 als Ergiinzung zur Urkunde des
Erzbischofs von Kéln vom 11.12.2008 iiber die Neuordnung
der Kirchengemeinden (Pfarrgemeinden) Herz Jesu, Bonn-
Lannesdorf, St. Severin, Bonn-Mehlem, St. Martin, Bonn-
Muffendorf, St. Albertus Magnus, Bonn-Pennenfeld RP und
Frieden Christi, Bonn-Heiderhof RP wird hiermit gem. § 22
ff. des Gesetzes iiber die Verwaltung des Katholischen Kirchen-
vermdgens staatsaufsichtlich genehmigt.

Kéln, den 07. Juli 2009
Bezirksregierung Koln
Im Auftrag
(Meyers)

Bekanntmachungen des Generalvikars

Nr. 169 Berufung von Mitgliedern in den Priesterrat

Kéln, den 1. August 2009

Gemifd § 2, 7 der Satzung des Priesterrates hat der Erzbi-
schof Herrn Pfarrer Joachim Thull fiir den Rest der Amtspe-

riode des Priesterrates, das heifdt bis zum 13. Februar 2013 be-
rufen.

Personalia

Nr. 170  Personalchronik
KLERIKER

Vom Herrn Erzbischof wurde zum Dechant bzw. Definitor

ernannt am:

30.06. Herr Pfarrer Dr. Wolfgang Reuter — unter Beibehaltung
seiner bisherigen Aufgaben — fiir die Dauer der
Amtszeit seines Dechanten bis zum 08. Januar 2013
zum Definitor im Dekanat Diisseldorf-Ost.

13.07. Herr Dechant Klaus-Josef Blank — unter Beibehaltung
seiner bisherigen Aufgaben — mit Wirkung vom 05.
August 2009 fiir weitere sechs Jahre zum Dechanten
fiir das Dekanat Kerpen.

13.07. Herr Pfarrer Ludger Miers — unter Beibehaltung seiner
bisherigen Aufgaben — mit Wirkung vom 05. August
20009 fiir die Dauer von sechs Jahren zum Definitor im
Dekanat Kerpen.

14.07. Herr Pfarrer Fred Schmitz — unter Beibehaltung seiner
bisherigen Aufgaben — mit Wirkung vom 25. Juli 2009
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14.07.

fiir die Dauer von sechs Jahren zum Definitor im
Dekanat Siegburg / Sankt Augustin.

Herr Dechant Peter Weiffen — unter Beibehaltung seiner
bisherigen Aufgaben — mit Wirkung vom 25. Juli 2009
fiir weitere sechs Jahre zum Dechanten fiir das Dekanat
Siegburg / Sank Augustin.

Vom Herrn Erzbischof wurde ernannt am:

09.006.

09.006.

09.06.

09.00.

17.06.

18.06.

22.06.

23.06.

23.06.

23.06.

Herr Pfarrer Adalbert Dabrowski — unter Beibehaltung
seiner bisherigen Aufgaben —zum Geistlichen Beirat des
KKV Novesia Neuss.

Herr Dechant Dr. Reinhold Malcherek — unter Bei-
behaltung seiner bisherigen Aufgaben — fiir die Dauer
von sechs Jahren zum Dekanatsprises der Katholischen
Frauengemeinschaft (kfd) und zum Dekanats-
frauenseelsorger im Dekanat Troisdorf.

Pater Natanael Ruf OFM — im Einvernechmen mit sei-
nem Ordensoberen — mit Wirkung vom 04. Mai 2008
zum Kaplan an den Pfarreien St. Marii Empfingnis in
Velbert-Neviges, St. Antonius von Padua in Velbert-
Tonisheide im Seelsorgebereich ,Hardenberg® des
Dekanates Mettmann.

Pater Jiirgen Ziemann CSSR — im Einvernehmen mit
seinem Ordensoberen — mit Wirkung vom 15. August
2009 zum Pfarrvikar mit dem Titel ,Pfarrer an den
Pfarreien St. Germanus in Wesseling, Schmerzhafte
Mutter in Wesseling-Berzdorf, St. Andreas in Wesse-
ling-Keldenich, St. Thomas Apostel in Wesseling-
Urfeld im Seelsorgebereich A des Dekanates Wesseling.

Herr Kaplan Hans Miinch mit Wirkung vom 15. August
2009 zum Pfarrvikar mit dem Titel ,Pfarrer an den
Pfarreien St. Antonius in Bonn-Duisdorf, St. Rochus in
Bonn-Duisdorf im Seelsorgebereich ,Bonn-Duisdorf/
Briiser Berg” des Dekanates Bonn-Nord.

Pater Gianluca Carlin — im Einvernehmen mit seinem
Ordensoberen — zum Schulseelsorger an der Elisabeth-
von-Thiiringen-Schule in Briihl, am St.-Ursula-Gym-
nasium in Briithl und zum Rector ecclesiae an der schul-
eigenen Kapelle am St. Ursula-Gymnasium in Briihl.
Herr Diakon Giinter Orbach weiterhin zum Diakon im
Subsidiarsdienst bis zum 31. August 2010 an den
Pfarreien St. Josef in Kéln-Porz, St. Laurentius in Kéln-
Porz-Ensen, St. Clemens in Kéln-Porz-Langel, St.
Mariid Geburt in Kéln-Porz-Ziindorf im Seelsorgebe-
reich ,,Porzer Rheinkirchen® des Dekanates Koln-Porz.

Pater Jacob Aleckal CMI— im Einvernehmen mit seinem
Ordensoberen — mit Wirkung vom 15. August 2009
zum Kaplan an den Pfarreien HI. Drei Kénige in
Leverkusen, St. Elisabeth in Leverkusen-Opladen, St.
Michael in Leverkusen-Opladen, St. Remigius in
Leverkusen-Opladen und St. Engelbert in Leverkusen-
Pattscheid im Seelsorgebereich ,,Opladen® des Deka-
nates Leverkusen.

Herr Kaplan Sorin Brandiu — im Einvernehmen mit sei-
nem Heimatbischof — mit Wirkung vom 15. August
2009 zum Kaplan an den Pfarreien St Albertus Magnus
in Koln-Lindenthal-Kriel, St. Thomas Morus RP in
Kéln-Lindenthal-Hohenlind und St. Stephan und St.
Laurentius in Kéln-Lindenthal im Seelsorgebereich
,Lindenthal/Kriel“ des Dekanates Koln-Lindenthal.

Herr Kaplan 1obias Hopmann mit Wirkung vom 15.
August 2009 zum Kaplan an den Pfarreien St. Peter in
Neuss-Hoisten, St. Paulus in Neuss-Weckhoven, St.

23.06.

23.06.

23.06.

23.06.

23.06.

23.06.

23.06.

23.06.

23.06.

Andreas in Neuss-Notf, St. Peter in Neuss-Rosellen im
Seelsorgebereich ,Neusser Siiden® des Dekanates

Neuss/Kaarst.

Herr Kaplan Serge Ivannikov mit Wirkung vom 15.
August 2009 zum Kaplan an den Pfarreien St. Mar-
gareta in Bad Miinstereifel-Eschweiler, St. Laurentius in
Bad Miinstereifel-Iversheim, St. Bartholomius in Bad
Miinstereifel-Kirspenich, St. Helena in Bad Miinster-
eifel-Mutscheid, St. Petrus in Bad Miinstereifel-Rup-
perath, St. Thomas in Bad Miinstereifel-Houverath, St.
Chrysanthus und Daria in Bad Miinstereifel, St.
Stephanus in Bad Miinstereifel-Effelsberg, St. Goar in
Bad Miinstereifel-Schénau im Seelsorgebereich ,Bad
Miinstereifel“ des Dekanates Euskirchen.

Pater Tittus Karikkassery OCD — im Einvernehmen mit
seinem Ordensoberen — mit Wirkung vom 15. August
2009 zum Kaplan an den Pfarreien St. Peter und Paul
in Troisdorf-Eschmar, Herz Jesu in Troisdorf —
Friedrich-Wilhelms-Hiitte, St. Johannes v.d.L.Tore in
Troisdorf-Sieglar im Seelsorgebereich , Troisdorf-Sieg-
lar des Dekanates Troisdorf.

Pater Jaison Kavalakatt CMI — im Einvernehmen mit
seinem Ordensoberen — mit Wirkung vom 15. August
2009 zum Kaplan an den Pfarreien St. Michael in
Wermelskirchen, St. Apollinaris in Wermelskirchen-
Dabringhausen im Seelsorgebereich ,, Wermelskirchen/
Dabringhausen® des Dekanates Altenberg.

Herr Kaplan Michael Mohr mit Wirkung vom 15.
August 2009 zum Kaplan an der Pfarrei St. Nikolaus im
Dekanat Wipperfiirth.

Pater Joseph Rayappa SMM — im Einvernehmen mit sei-
nem Ordensoberen — mit Wirkung vom 01. November
2009 zum Kaplan an den Pfarreien St. Barbara in
Bonn-Ippendorf, St. Sebastian in Bonn-Poppelsdorf,
Heilig Geist RP in Bonn-Venusberg im Seelsorgebe-
reich ,Bonn-Melbtal“ des Dekanates Bonn-Mitte/Siid.

Herr Pfarrer Dr. Michael Rieger unter Entpflichtung als
Mentor fiir die Studierenden der Katholischen Theo-
logie an der Universitit in Bonn, Geistlicher Begleiter
fiir die Laien im Pastoralen Dienst im Erzbistum Koln
und als Subsidiar an den Pfarreien St. Marien in Bonn,
St. Johann Baptist und Petrus in Bonn, St. Joseph in
Bonn im Seelsorgebereich ,,Bonn-Mitte® des Dekanates
Bonn-Mitte/Siid mit Wirkung vom 15. August 2009
zum Subsidiar zur besonderen Verfiigung des Dechan-
ten im Dekanat Bonn-Beuel.

Pater Jacob Sacarias MCBS — im Einvernehmen mit sei-
nem Ordensoberen — mit Wirkung vom 15. August
2009 zum Kaplan an den Pfarreien St. Michael in
Diisseldorf-Lierenfeld, St. Augustinus in Diisseldorf-
Eller, St. Gertrud in Diisseldorf-Eller im Seelsorgebe-
reich , Eller-Lierenfeld des Dekanates Diisseldorf-Ben-
rath.

Pater Roy Sebastian CMI — im Einvernehmen mit sei-
nem Ordensoberen — mit Wirkung vom 15. August
2009 zum Kaplan an den Pfarreien St. Maximin in
Wiilfrath-Diissel, St. Joseph in Wiilfrath, St. Petrus
Canisius in Wiilfrath-Flandersbach im Seelsorgebereich
L Wiilfrath“ des Dekanates Mettmann.

Herr Kaplan Jorg Stockem mit Wirkung vom 15.
August 2009 zum Kaplan an den Pfarreien St. Mar-
gareta in Briihl, St. Pantaleon in Briihl-Badorf,
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23.06.

23.00.

23.006.

24.06.

24.06.

25.006.

26.006.

26.06.

26.06.

Maria Hilf in Briihl-Heide, St. Servatius in Briihl-
Kierberg, St. Pantaleon in Briihl-Pingsdorf, St. Severin
in Briihl-Schwadorf, St. Matthius in Brithl-Vochem im
Seelsorgebereich A des Dekanates Briihl.

Herr Kaplan René Stockhausen mit Wirkung vom 15.
August 2009 zum Kaplan an den Pfarreien St
Laurentius in Lindlar-Hohkeppel, St. Apollinaris in
Lindlar-Frielingsdorf, St. Agatha in Lindlar-Kapel-
lensiing, St. Joseph in Lindlar-Linde, St. Severin in
Lindlar im Seelsorgebereich ,Lindlar® des Dekanates
Wipperfiirth.

Herr Kaplan Andreas Siiff mit Wirkung vom 15.
August 2009 zum Kaplan an der Pfarrei St. Matthius
in Diisseldorf-Garath/Hellerhof im Dekanat Diissel-
dorf-Benrath.

Pater Johnykutty Zacharias CMI — im Einvernehmen
mit seinem Ordensoberen — mit Wirkung vom 15.
August 2009 zum Kaplan an den Pfarreien St. Gabriel
in Dormagen-Delrath, St. Joseph in Dormagen-
Delhoven, St. Odilia in Dormagen-Gohr, St.
Pankratius in Dormagen-Nievenheim, St. Agatha in
Dormagen-Straberg, St. Aloysius in Dormagen-
Stiirzelberg im Seelsorgebereich ,Dormagen-Nord*
des Dekanates Grevenbroich/Dormagen.

Pater Wilson Antony Kapparil OCD — im Einver-
nehmen mit seinem Ordensoberen — mit Wirkung
vom 15. August 2009 zum Kaplan an der Pfarrei Zu
den Heiligen Rochus, Dreikénigen und Bartholomius
in Koln-Bickendorf im Dekanat Kéln-Ehrenfeld.

Pater Edmund Jickel SMM — im Einvernehmen mit
seinem Ordensoberen — vom 01. November 2009 bis
30. September 2010 zum Subsidiar an den Pfarreien
St. Barbara in Bonn-Ippendorf, St. Sebastian in Bonn-
Poppelsdorf, Heilig Geist RP in Bonn-Venusberg im
Seelsorgebereich ,Bonn-Melbtal®  des Dekanates
Bonn-Mitte/Siid.

Msgr. Armin Téllmann fiir weitere fiinf Jahre bis zum
24. September 2014 gemif} can. 1421 § 1 CIC zum

Dio6zesanrichter.

Herr Kaplan Jiirgen Arnolds mit Wirkung vom 15.
August 2009 zum Pfarrvikar mit dem Titel Pfarrer an
den DPfarreien St. Aldegundis in Kaarst-Biittgen,
Sieben Schmerzen Mariens in Kaarst-Holzbiittgen, St.
Martinus in Kaarst, St. Antonius in Kaarst-Vorst im
Seelsorgebereich A des Dekanates Neuss/Kaarst.

Herr Diakon Erich Kockler weiterhin bis zum 31. Juli
2012 zum Diakon im Subsidiarsdienst an den
Pfarreien St. Cyriakus in Euskirchen-Billig, Kreuz-
auffindung in Euskirchen-Elsig, St. Brictius in
Euskirchen-Fuenheim, St. Martin in Euskirchen-
Stotzheim, St. Georg in Euskirchen-Frauenberg, St.
Medardus in Euskirchen-Wiflkirchen, HI. Kreuz in
Euskirchen-Kreuzweingarten im  Seelsorgebereich
,Euskirchen-Bleibach/Hardt“ des Dekanates Euskir-
chen.

Pater Georg Magiera SVD — im Einvernehmen mit sei-
nem Ordensoberen — weiterhin bis zum 31. Juli 2010
zum Subsidiar an den Pfarreien Liebfrauen in Hennef-
Warth, Zur Schmerzhaften Mutter in Hennef-
Bédingen, St. Remigius in Hennef-Happerschof, St.
Katharina in Hennef-Stadt Blankenberg, St. Johannes
der Tidufer in Hennef-Uckerath im Seelsorgebereich
,Hennef-Ost“ des Dekanates Eitorf/Hennef.

26.06.

26.006.

26.06.

30.00.

30.06.

30.00.

30.06.

30.006.

Pater Jean Elex Normil CS — im Einvernehmen mit sei-
nem Ordensoberen — weiterhin bis zum 31. August
2010 zum Kaplan zur Aushilfe an den Pfarreien St.
Marii Himmelfahrt in Frechen-Grefrath, St. Audomar
in Frechen, St. Maria Kénigin in Frechen, St. Severin
in Frechen, Heilig Geist in Frechen-Bachem, St.
Ulrich in Frechen-Buschbell, St. Sebastianus in
Frechen-Kénigsdorf, St. Antonius in Frechen-Habbel-
rath im Seelsorgebereich ,Frechen® des Dekanates
Frechen.

Herr Pfarrer José Pérez-Pérez mit Wirkung vom 15.
August 2009 zum Pfarrvikar an den Pfarreien St
Joseph in Bergisch Gladbach-Heidkamp, St. Johannes
der THufer in Bergisch Gladbach-Herrenstrunden, St.
Severin in Bergisch Gladbach-Sand, St. Antonius
Abbas in Bergisch Gladbach-Herkenrath im Seelsor-
gebereich ,Lerbach-Strunde® des Dekanates Bergisch
Gladbach.

Herr Diakon Albert Zimmermann mit Wirkung vom
11. Juli 2009 zum Diakon an den Pfarreien St. Joseph
in Hamm, St. Joseph in Weyerbusch, St. Jakobus
Major in Altenkirchen im Seelsorgebereich , Wester-
wald®“ des Dekanates Wissen.

Herr Pfarrer Dr. Sami Danka mit Wirkung vom 01.
Juni 2009 gemifd der ,Instructio de Pastorali Migra-
torum Cura“ vom 22.08.1969 und im Einvernehmen
mit seinem Heimatbischof sowie dem National-
direktor fiir Auslinderseelsorge zum Leiter der Seel-
sorge fiir die Chaldder im Erzbistum Kéln.

Herr Pfarrer Oscar Echeveste Garcia de Alba mit
Wirkung vom 01. Mai 2009 gemif§ Artikel 33 § 2 der
JInstructio de Pastorali Migratorum Cura“ vom
22.08.1969 und im Einvernehmen mit seinem Hei-
matbischof sowie dem Nationaldirektor fiir Auslin-
derseelsorge zum Seelsorger der Mission cum cura
animarum der spanischsprachigen Katholiken in Kéln
im Erzbistum Koéln.

Herr Pfarrer Paul Gabel weiterhin bis zum 31. Juli
2010 zum Subsidiar an den Pfarreien St. Audomar in
Frechen, St. Maria Kénigin in Frechen, St. Marii
Himmelfahrt in Frechen-Grefrath, St. Severin in
Frechen, Heilig Geist in Frechen-Bachem, St. Ulrich
in Frechen-Buschbell, St. Sebastianus in Frechen-
Kénigsdorf, St. Antonius in Frechen-Habbelrath im
Seelsorgebereich ,,Frechen® des Dekanates Frechen.

Herr Pfarrer Msgr. Robert Kreuzberg unter Annahme
des Verzichtes mit Wirkung vom 01. September 2009
— unter Beibehaltung seiner iibrigen Aufgaben — zum
Pfarrvikar an den Pfarreien St. Marii Heimsuchung in
Hennef-Rott, St. Michael in Hennef-Geistingen, St.
Michael in Hennef-Westerhausen im Seelsorgebereich
»Geistingen/Hennef/Rott des Dekanates Eitorf/Hen-
nef.

Herr Neupriester Juraj-Domagoj Ledic’ — im Einver-
nehmen mit seinem Heimatbischof — mit Wirkung
vom 15. August 2009 zum Kaplan an den Pfarreien St.
Antonius in Diisseldorf, St. Apollinaris in Diisseldorf,
St. Josef in Diisseldorf-Oberbilk, St. Martin in
Diisseldorf, St. Peter in Diisseldorf, St. Pius X RP in
Diisseldorf-Lierenfeld im Seelsorgebereich ,Diisseldorf
Unter- und Oberbilk, Friedrichstadt und Eller-West*
des Dekanates Diisseldorf-Siid.
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30.06.

30.06.

30.06.

01.07.

07.07.

07.07.

07.07.

08.07.

08.07.

Herr Offizialsrat Karl Bernd Mouchard weiterhin bis
zum 31. Oktober 2012 zum Subsidiar an den Pfarreien
St. Audomar in Frechen, St. Maria Kénigin in Frechen,
St. Marid Himmelfahrt in Frechen-Grefrath, St. Severin
in Frechen, Heilig Geist in Frechen-Bachem, St. Ulrich
in Frechen-Buschbell, St. Sebastianus in Frechen-
Kénigsdorf, St. Antonius in Frechen-Habbelrath im
Seelsorgebereich ,Frechen® des Dekanates Frechen.

Herr Pfarrer Janusz Osowiecki — unter Beibehaltung sei-
ner bisherigen Aufgaben — mit Wirkung vom 01. Mai
2009 gemifd Artikel 33 § 2 der , Instructio de Pastorali
Migratorum Cura“ vom 22.08.1969 und im Einver-
nehmen mit seinem Heimatbischof sowie dem Natio-
naldirektor fiir Auslinderseelsorge zum kommissari-
schen Leiter der Mission cum cura animarum der spa-
nischsprachigen Katholiken in Diisseldorf im Erzbis-
tum Kéln.

Pater Austin Thayamattu Parambil Ijpoo OCD — im
Einvernehmen mit seinem Ordensoberen — mit Wir-
kung vom 01. September 2009 zum Kaplan an den
Pfarreien St. Michael in Velbert-Langenberg, St. Joseph
in Velbert, St. Marien in Velbert, St. Paulus in Velbert,
St. Don Bosco in Velbert-Birth im Seelsorgebereich D
des Dekanates Mettmann.

Pater Jan Mikrut CSMA — im Einvernehmen mit sei-
nem Ordensoberen — zum Pfarrer an den Pfarreien St.
Franziskus Xaverius in Eitorf-Obereip, St. Patricius in
Eitorf, St. Agnes in Eitorf-Merten und zum Rekto-
ratspfarrer an den Rektoratspfarreien St. Petrus Canisius
in Eitorf-Alzenbach, St. Aloysius in Eitorf-Miihleip im
Seelsorgebereich A des Dekanates Eitorf/Hennef.

Herr Kaplan Josef Gerards mit Wirkung vom 15. August
2009 zum Pfarrvikar an den Pfarreien St. Cicilia in
Diisseldorf-Benrath, Herz Jesu in Diisseldorf-
Urdenbach im Seelsorgebereich ,Benrath/Urdenbach
des Dekanates Diisseldorf-Benrath.

Herr Pfarrer Markus Hoitz mit Wirkung vom 15.
August 2009 zum Pfarrvikar an den Pfarreien St
Katharina in Diisseldorf-Gerresheim, St. Margareta
(Basilika Minor) in Diisseldorf-Gerresheim, St. Maria
vom Frieden in Diisseldorf, St. Reinhold in Diisseldorf-
Gerresheim, St. Ursula in Diisseldorf-Grafenberg und
St. Cicilia in Diisseldorf-Hubbelrath im Seelsorge-
bereich ,Diisseldorf-Niederbergisches Tor“ des Deka-
nates Diisseldorf-Ost.

Herr Pfarrer Wolfram Knitter mit Wirkung vom 15.
August 2009 zum Pfarrvikar an den Pfarreien St. Maria
Kénigin in Diisseldorf-Lichtenbroich, Hl. Familie in
Diisseldorf, St. Bruno in Diisseldorf-Unterrath, St.
Maria unter dem Kreuze in Diisseldorf-Unterrath im

Seelsorgebereich ,Diisseldorfer Norden® des Dekanates
Diisseldorf-Nord.

Pater Heribert Kerschgens SDS — im Einvernehmen mit
seinem Ordensoberen — mit Wirkung vom 01. August
2009 zum Schulseelsorger an der Papst-Johannes XXIII.
Gesamtschule in Pulheim und Rector ecclesiae an der
schuleigenen Kapelle.

Herr Kaplan Helge Korell mit Wirkung vom 15. August
2009 zum Kaplan an den Pfarreien St. Maurinus in
Leverkusen-Liitzenkirchen, St. Maria Rosenkrank-
konigin in Leverkusen-Quettingen im Seelsorgebereich
,Liitzenkirchen/Quettingen des Dekanates Lever-
kusen.

08.07.

08.07.

08.07.

09.07.

09.07.

09.07.

13.07.

13.07.

15.07.

Herr Pfarrer Msgr. Dr. Manuel Martin-Pozuelo weiterhin
bis zum 31. Januar 2011 zum Subsidiar an den
Pfarreien St. Joseph und St. Mechtern in Koln-
Ehrenfeld, St. Peter in Kéln-Ehrenfeld im Seelsorge-
bereich ,C“ des Dekanates K6ln-Ehrenfeld.

Pater Abraham Muttethazhathu MCBS — im FEin-
vernehmen mit seinem Ordensoberen — mit Wirkung
vom 15. August 2009 zum Pfarrvikar an den Pfarreien
St. Johannes der Tidufer in Leverkusen-Alkenrath, St.
Joseph in Leverkusen-Manfort, St. Albertus Magnus in
Leverkusen-Schlebusch, St. Andreas in Leverkusen-
Schlebusch, St. Thomas Morus in Leverkusen-Schle-
busch, St. Matthias in Leverkusen-Fettehenne, St.
Nikolaus in Leverkusen-Steinbiichel, St. Franziskus in
Leverkusen-Steinbiichel-West im Seelsorgebereich ,,C*
des Dekanates Leverkusen.

Herr Pfarrer Msgr. Rochus Witton weiterhin bis zum 30.
September 2010 zum Subsidiar zur besonderen
Verfiigung des Dechanten im Dekanat Kéln-Roden-
kirchen.

Herr Kaplan Ludger Ganschinietz mit Wirkung vom 15.
August 2009 zum Pfarrvikar mit dem Titel , Pfarrer” an
den Pfarreien St. Joseph in Wuppertal-Elberfeld, St.
Laurentius in Wuppertal-Elberfeld, St. Marien in
Wuppertal-Elberfeld und St. Suitbertus in Wuppertal-
Elberfeld-Mitte im Seelsorgebereich ,Elberfeld Mitte®
des Dekanates Wuppertal.

Herr Kaplan Dr. Meik Peter Schirpenbach mit Wirkung
vom 15. August 2009 zum Kreisjugendseelsorger und
Prises des Bundes der Deutschen Katholischen Jugend
BDK]J im Kreisdekanat Euskirchen, Stadtjugendseel-
sorger und Prises des Bundes der Deutschen Katho-
lischen Jugend BDK]J im Stadtdekanat Bonn und
Subsidiar an den Pfarreien St. Marien in Bonn, St.
Johann Baptist und Petrus in Bonn, St. Joseph in Bonn
im Seelsorgebereich ,Bonn-Mitte® des Dekanates
Bonn-Mitte/Siid.

Herr Dekan Prof. Dr. Michael Schulz — unter Ent-
pflichtung als Subsidiar an den Pfarreien Christi
Auferstehung in Bonn-Réttgen, St. Maria Magdalena in
Bonn-Endenich im Seelsorgebereich ,,Bonn-Unter dem
Kreuzberg" des Dekanates Bonn-Nord — unter Beibe-
haltung seiner {ibrigen Aufgaben und im Finvernechmen
mit dem Heimatbischof zum Subsidiar an der Pfarrei
St. Martin (Basilika minor) in Bonn im Dekanat Bonn-

Mitte/Siid.

Herr Pfarrer Rainer Hoverath mit Wirkung vom 15. Juli
2009 zum Pfarrvikar an den Pfarreien St. Margareta in
Bad Miinstereifel-Eschweiler, St. Laurentius in Bad
Miinstereifel-Iversheim, St. Bartholomius in Bad
Miinstereifel-Kirspenich, St. Helena in Bad Miinster-
eifel-Mutscheid, St. Petrus in Bad Miinstereifel-Ruppe-
rath, St. Thomas in Bad Miinstereifel-Houverath, St.
Chrysanthus und Daria in Bad Miinstereifel, St.
Stephanus in Bad Miinstereifel-Effelsberg, St. Goar in
Bad Miinstereifel-Schénau im Seelsorgebereich ,Bad
Miinstereifel“ des Dekanates Euskirchen.

Herr Pfarrer Gerbard Trimborn — unter Beibehaltung
seiner bisherigen Aufgaben — zum Geistlichen Beirat des
Sozialdienstes Katholischer Frauen e.V. in Langenfeld.
Herr Kaplan Martin Schlageter mit Wirkung vom 15.
August 2009 zum Pfarrvikar mit dem Titel ,,Pfarrer” an
den Pfarreien St. Brictius in Kéln-Merkenich, Christi
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17.07.

Verklirung in  Kéln-Heimersdorf, Seliger Papst
Johannes XXIII. in Koln-Chorweiler im Seelsorgebe-
reich A des Dekanates Koln-Worringen.

Monsignore Peter Brenner zum Erzbischoflichen Rat ad
honores

Der Herr Erzbischof hat am:

28.05.

09.06.

09.06.

10.06.

15.06.

16.06.

22.06.

30.06.

30.06.

30.00.

Herrn Diakon Heinz Nagel mit Ablauf des 30.
November 2009 als Koordinator in der Feuerwehr-,
Rettungsdienst und Notfallseelsorge des Kreisdeka-
nates Rhein-Erft-Kreis sowie als Diakon an den
Pfarreien St. Rochus in Kerpen-Balkhausen, St
Kunibert in Kerpen-Blatzheim, St. Joseph in Kerpen-
Briiggen, St. Michael in Kerpen-Buir, St. Martinus in
Kerpen, St. Albanus und Leonardus in Kerpen-
Manheim, St. Quirinus in Kerpen-Médrath im Seelsor-
gebereich A des Dekanates Kerpen entpflichtet und in
den Ruhestand versetzt.

Herrn Pfarrer Klaus Berboth mit Ablauf des 30. Juni
2009 als Subsidiar zur besonderen Verfiigung des Kreis-
dechanten im Kreisdekanat Euskirchen entpflichtet.

Pater Friedel Kotter SSS mit Ablauf des 31. August 2009
— im Einvernehmen mit seinem Ordensoberen — als
Pfarrvikar an der Pfarrei St. Nikolaus in Wipperfiirth
im Dekanat Wipperfiirth entpflichtet.

Herrn Kaplan Joseph Nedumbkallel — im Einvernchmen
mit seinem Heimatbischof — mit Ablauf des 08. Juli
2009 als Kaplan zur Aushilfe an der Pfarrei Herz Jesu in
Wuppertal im Dekanat Wuppertal und als Haus-
geistlicher am Sankt Josef Zentrum fiir Orthopidie und
Rheumatologie in Wuppertal-Elberfeld entpflichtet.
Herrn Kaplan Charles Lwanga Mubiryu — im Ein-
vernehmen mit seinem Heimatbischof — mit Ablauf des
30. Juni 2009 als Hausgeistlicher am Katholisch-
Sozialen Institut der Erzdiézese Koln in Bad Honnef
entpflichtet.

Herrn Pfarrer Michael Bauer weiterhin vom 01. Okto-
ber 2009 bis 30. September 2011 fiir die Ubernahme
der deutschsprachigen Seelsorge in Peking im Auftrag
des Auslandssekretariates der Deutschen Bischofskon-
ferenz freigestellt.

Pater John Nampiaparambil Lukose CMI — im Einver-
nehmen mit seinem Ordensoberen — mit Ablauf des 14.
August 2009 als Pfarrer an der Pfarrei St. Marien und
St. Servatius in Bonn-Bad Godesberg im Dekanat
Bonn-Bad Godesberg entpflichtet.

Pater Garcia Oscar Gil CS — unter Beibehaltung seiner
tibrigen Aufgaben — mit Ablauf des 30. April 2009 — im
Einvernehmen mit seinem Ordensoberen und dem
Nationaldirektor fiir die Auslinderseelsorge — von den
Aufgaben als Kommissarischer Leiter der Mission cum
cura animarum der spanischsprachigen Katholiken in
Diisseldorf im Erzbistum Kéln entpflichtet.

Herrn Pfarrer Michael Pulger — unter Beibehaltung sei-
ner iibrigen Aufgaben — mit Ablauf des 31. Mirz 2010
als Koordinator fiir die Feuerwehr-, Rettungsdienst und
Notfallseelsorge im Stadtdekanat Diisseldorf entpflich-
tet.

Pater Nodiel Hermidez Sanchez Munoz CS — im
Einvernehmen mit seinem Ordensoberen — mit Ablauf
des 31. August 2009 als Kaplan zur Aushilfe an der
Pfarrei St. Laurentius in Bergisch Gladbach im Dekanat
Bergisch Gladbach entpflichtet.

07.07. Herrn Kaplan Tobias Schwaderlapp mit Wirkung vom
01. Oktober 2009 bis zum 30. September 2011 zum
Studium (Lizentiat) an der Pipstlichen Universitit
Gregoriana in Rom freigestellt.

08.07. Herrn Subregens Rodolfo Morales Hintze mit Ablauf des
31. August 2009 als Subregens des Erzbischoflichen

Missionarischen Priesterseminars ,Redemptoris Mater*
in Bonn entpflichtet.

09.07. Herrn Pfarrer Dr. Winfried Hamelbeck mit Ablauf des
31. August 2009 in den Ruhestand versetzt.

13.07. Herrn Dechant Dr. Jiirgen Rentrop — unter Beibehaltung
seiner {ibrigen Aufgaben — als Geistlicher Beirat des
Sozialdienstes Katholischer Frauen e.V. in Langenfeld
entpflichtet.

20.07. Pater Tomasz Jerzy Zegan OFMConv — im Einver-
nehmen mit seinem Ordensoberen — mit Ablauf des 31.
Juli 2009 als Pfarrvikar an der Pfarrei St. Peter und Paul
in Ratingen im Dekanat Ratingen entpflichtet.

Zum Leiter eines Pfarrverbandes wurde ernannt am:

01.07. Pater Jan Mikrur CSMA im Seelsorgebereich A des
Dekanates Eitorf/Hennef. Diese Ernennung gilt bis zur
Auflésung dieses Gremiums nach der PGR-Wahl im
Jahr 2009.

Dem Erzbistum Kéln inkardiniert wurde am:
17.06. Pater Dr. Jozef Pieniazek OFM Conv mit Wirkung vom
01. Juli 2009

LAIEN IN DER SEELSORGE

Es wurde beauftragt am:

09.06. Frau Carmela Verceles mit Wirkung vom 15. August
2009 — unter Beibehaltung ihrer Aufgabe als Gemein-
deberaterin — als Pastoralreferentin an den Pfarreien
St. Servatius in Bornheim, St. Evergislus in Bornheim-
Brenig, St. Sebastian in Bornheim-Roisdorf, St. Georg
in Bornheim-Widdig, St. Agidius in Bornheim-Hersel
im Seelsorgebereich ,Bornheim — An Rhein und
Vorgebirge“ des Dekanates Bornheim.

16.06. Herr Franz josef Jiirgens, Pastoralreferent, mit Wirkung
vom 01. September 2009 — unter Beibehaltung seiner
bisherigen Aufgaben — als Pastoralreferent in der Kran-
kenhausseelsorge an den Krankenhiusern St.
Antonius-Krankenhaus in Kéln-Bayenthal, Kranken-
haus der Augustinerinnen in Kéln.

17.06. Frau Ulrike Fraune, Gemeindereferentin, mit Wir-
kung vom 01. August 2009 bis zum 31. Juli 2010 als
Gemeindereferentin an den Pfarreien St. Benediktus
in Diisseldorf — Heerdt/Lorick, St. Antonius in Diis-
seldorf — Ober- und Niederkassel im Seelsorgebereich
D des Dekanates Diisseldorf-Mitte/Heerdt.

17.06. Herr Michael Meichsner, Gemeindereferent, mit Wir-
kung vom 15. August 2009 als Koordinator der Feuer-
wehr-, Rettungsdienst und Notfallseelsorge im Stadt-
dekanat Koln.

17.06. Frau Jennifer Riitten, Gemeindereferentin, mit Wir-
kung vom 01. September 2009 weiterhin als Gemein-
dereferentin an den Pfarreien St. Pankratius in
Korschenbroich-Glehn, St. Stephanus in Neuss-
Grefrath, St. Martinus in Neuss-Holzheim, St. Elisa-
beth in Neuss-Reuschenberg, St. Hubertus in Neuss-
Reuschenberg im Seelsorgebereich ,Neuss West/Kor-
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schenbroich® des Dekanates Neuss/Kaarst.

Schwester Birgitt M. Adelfang SND — im Einver-
nehmen mit ihrer Ordensoberin — mit Wirkung vom
01. September 2009 als Ordensschwester in der Kran-
kenhausseelsorge am  St.-Katharinen-Hospital in
Frechen.

Herr Martin Bartsch, Pastoralreferent, mit Wirkung
vom 01. August 2009 — unter Beibehaltung seiner
Aufgaben als Referent in der Ehepastoral des Stadt-
dekanates Koln linksrheinisch — als Referent fiir
Ehepastoral der Stadtdekanate Kéln — rechtsrheinisch
— und Leverkusen.

Frau Ute Hinzen mit Wirkung vom 01. September
2009 bis zum 31. August 2011 als Gemeinde-
assistentin an den Pfarreien St. Marii Himmelfahrt in
Frechen-Grefrath, St. Audomar in Frechen, St. Maria
Kénigin in Frechen, St. Severin in Frechen, Heilig
Geist in Frechen, St. Ulrich in Frechen-Buschbell, St.
Sebastianus in Frechen-Kénigsdorf, St. Antonius in
Frechen-Habbelrath im Seelsorgebereich , Frechen® des
Dekanates Frechen.

Frau Agnes Jusinski mit Wirkung vom 01. September
2009 bis zum 31. August 2011 als Gemeindeassis-
tentin an den Pfarreien St. Medardus in Bergheim-
Auenheim, St. Laurentius in Bergheim-Biisdorf, St.
Simeon in Bergheim-Fliesteden, St. Pankratius in
Bergheim-Glessen, St. Michael in Bergheim-Hiichel-
hoven, St. Johann Baptist in Bergheim-Niederauflem,
St. Vinzenz in Bergheim-Oberauflem im Seelsorgebe-
reich ,Bergheim-Ost“ des Dekanates Bedburg/Bergheim.

Herr Hans-Karl Krey, Pastoralreferent, mit Wirkung
vom O1. Juli 2009 — unter Beibehaltung seiner bisheri-
gen Aufgaben — als Geschiftsfiihrer und stellvertreten-
der Leiter der Ditzesanstelle fiir Pastorale Begleitung in
Koln.

Frau Elisabeth John-Krupp, Gemeindereferentin, mit
Wirkung vom 15. August 2009 als Gemeindereferentin
an den Pfarreien St. Agidius in Rheinbach-Oberdrees/
Niederdrees, St. Joseph in Rheinbach-Queckenberg, St.
Martin in Rheinbach, St. Martin in Rheinbach-
Hilberath, St. Margareta in Rheinbach-Neukirchen, St.
Martin in Rheinbach-Flerzheim, im Seelsorgebereich

,Rheinbach“ des Dekanates Meckenheim/Rheinbach.

Frau Brigitte Neuheisel, Gemeindereferentin, mit
Wirkung vom 01. Oktober 2009 als Gemeinderefe-
rentin in der Krankenhausseelsorge am Johanna-
Etienne-Krankenhaus gGmbH in Neuss.

Frau Maria-Luisa Ritgen, Gemeindereferentin, mit
Wirkung vom 01. Oktober 2009 als Gemeindereferen-

tin in der Krankenhausseelsorge an den Stidt. Kliniken
Neuss Lukaskrankenhaus GmbH in Neuss.

Es wurde entpflichtet am:

19.06.

Frau Julia Thiele mit Ablauf des 26. Juli 2009 als

25.06.

25.00.

13.07.

31.07.

Gemeindereferentin an den Pfarreien St. Benediktus in
Diisseldorf Heerdt/Lorick, St. Antonius in Diisseldorf
Ober- und Niederkassel im Seelsorgebereich D des
Dekanates Diisseldorf-Mitte/Heerdt unter gleichzeitiger
Beurlaubung zur Inanspruchnahme der Elternzeit bis
zum 19. Mai 2012.

Herr Manfred Hartmann, Pastoralreferent, mit Ablauf
des 31. August 2009 — unter Beibehaltung seiner iibri-
gen Aufgaben — als Pastoralreferent in der

Altenheimseelsorge im Stadtdekanat Leverkusen und im
Kreisdekanat Rheinisch-Bergischer-Kreis.

Schwester Myriam Justen mit Ablauf des 28. Februar
2009 — im Einvernehmen mit ihrer Ordensoberin — als
Ordensschwester in der Krankenhausseelsorge an der
Klinik Vogelsangstrafle, St. Antonius GmbH in
Wuppertal.

Frau Bernadette Molzberger mit Ablauf des 16. August
2009 als Pastoralreferentin an den Pfarreien St.
Matthius in Alfter, St. Jakobus in Alfter-Gielsdorf, St.
Marii Himmelfahrt in Alfter-Oedekoven, St. Maria Hilf
in Alfter-Volmershoven, St. Lambertus in Alfter-
Witterschlick im Seelsorgebereich ,Alfter des Deka-
nates Bornheim unter gleichzeitiger Beurlaubung zur
Inanspruchnahme der Elternzeit bis zum 05. Juni 2011.

Schwester Gertrudis Liineborg OSF, Gemeinderefe-
rentin, — im Einvernehmen mit ihrer Ordensoberin —
als Gemeindereferentin an den Pfarreien St. Joseph und
St. Norbert in Koln-Dellbriick und St. Marii Him-
melfahrt und St. Anno in Kéln-Holweide im Seelsor-
gebereich  Dellbriick/Holweide, Dekanat  Kéln-
Diinnwald.

Aus dem Dienst ausgeschieden ist am:

18.03.

06.05.

25.06.

Nr. 171

Frau Hildegard Himmel mit Ablauf des 31. Juli 2009
unter Zuriicknahme der Beauftragung als Pastoralre-
ferentin fiir das Erzbistum Koln.

Herr Ralph Baumgarten mit Ablauf des 14. August 2009
unter Zuriicknahme der Beauftragung als Gemeinde-
referent fiir das Erzbistum Koln.

Frau Nina Wolber, Gemeindeassistentin, mit Ablauf des
15. August 2009.

Offene Stellen fiir Pastorale Dienste

Im Seelsorgebereich ,Kéln-Innenstadt-Nord®, des Deka-
nates Koln-Mitte wird ein Subsidiar gesucht. Eine Wohnung
steht zur Verfiigung.

Interessenten wenden sich bitte an Herrn Pfarrer Frank
Miiller 0221/788075-0.
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Pontifikalhandlungen

Nr. 172 Pontifikalhandlungen der Weihbischsfe und

besonders Beauftragter

Im Auftrag des Herrn Kardinal und Erzbischofs nahm Herr
Weihbischof Dr. Rainer Maria Woelki folgende Pontifikal-

handlungen vor.

08.01.2009
Erteilung der Admissio an 7 Kandidaten des Erzbischoflichen
Diakoneninstitutes Kéln in der Kapelle des Priesterseminars

18.05.2009

Beauftragung zum Lektoren- und Akolythendienst fiir 3
Priesteramtskandidaten, Beauftragung zum Lektorendienst fiir
7 Priesteramtskandidaten und Beauftragung zum Akolythen-
dienst fiir 4 Priesteramtskandidaten aus dem Albertinum,
Bonn in der Kapelle des Albertinums.

Visitation im DEKANAT DUSSELDORF - SUD

25.04.2009
Visitation im Seelsorgebereich C
Firmung fiir den Seelsorgebereich Unter- und Oberbilk,
Friedrichstadt und Eller — West
Firmung in St. Antonius

aus St. Josef, Oberbilk

aus St. Apollinaris

aus St. Pius, Lierenfeld

aus St. Peter
aus St. Elisabeth, Flingern (Dek. Diisseldorf-

10 Firmlinge
2 Firmlinge
4 Firmlinge
3 Firmlinge

Ost,SB Flingern / Diisseltal) 1 Firmling
aus St. Maria Rosenkranz (SB Diisseldorfer
Rheinbogen) 1 Firmling

aus St. Antonius und Elisabeth, Hassels
(beide Dekanat Diisseldorf — Benrath) 1 Firmling

zusammen 22 Firmlinge

27.04.2009
Visitation im SB Unter- und Oberbilk, Friedrichstadt und
Eller — West

28.04.2009
Visitation im SB Unter- und Oberbilk, Friedrichstadt und
Eller — West

29.04.2009
Visitation im Seelsorgebereich C
Firmung in St. Suitbertus

aus St. Suitbertus

aus St. Bonifatius

aus St. Ludgerus

10 Firmlinge
10 Firmlinge
15 Firmlinge

aus Mater Dolorosa, Flehe 1 Firmling
aus St. Maria in den Benden
(SB Diisseldorfer Rheinbogen,
Dekanat Diisseldorf — Benrath) 1 Firmling
zusammen 37 Firmlinge

30.04.2009
Visitation im SB Unter- und Oberbilk, Friedrichstadt und
Eller — West

04.05.2009
Visitationstermine im Dekanat

06.05.2009

Visitation im Seelsorgebereich C

07.05.2009

Visitationstermine im Dekanat

Die Schlusskonferenz fand unter der Leitung des Visitators im
Pfarrheim der Pfarrei Mater Dolorosa in Flehe statt.

09.05.2009
Visitationstermine im Seelsorgebereich C
Firmung in St. Blasius, Hamm

aus St. Blasius

aus St. Dionysius, Volmerswerth

aus Mater Dolorosa, Flehe

aus St. Ludgerus,

aus St. Bonifatius,

aus St. Rochus, (SB Derendorf / Pempelfort,

Dekanat Diisseldorf — Mitte / Heerdt) 1 Firmling
zusammen 83 Firmlinge

35 Firmlinge

13 Firmlinge

29 Firmlinge
4 Firmlinge
1 Firmling

zusammen im Dekanat 142 Firmlinge

Firmung im DEKANAT HILDEN

24.04.2009

Seelsorgebereich Haan — Gruiten

Firmung in St. Chrysanthus und Daria, Haan
aus St. Chrysanthus und Daria
aus St. Nikolaus, Gruiten

36 Firmlinge
15 Firmlinge
51 Firmlinge

Zusammen

Diese Firmung wurde durch Herrn Abt Raphael Bahrs OSB
gespendet.

08.05.2009
Seelsorgebereich Hilden
Firmung in St. Marien

aus St. Marien

aus St. Konrad

aus St. Jacobus

13 Firmlinge
12 Firmlinge

21 Firmlinge
zusammen 46 Firmlinge
27.05.2009
Seelsorgebereich Erkrath / Unterbach
Firmung in St. Johannes der T4ufer, Erkrach

aus St. Johannes der Tiufer, Erkrath
aus St. Marii Himmelfahrt, Unterbach
aus St. Antonius und Elisabeth, Hassels

20 Firmlinge
31 Firmlinge

(Dekanat Diisseldorf — Benrath) 1 Firmling
zusammen 52 Firmlinge

08.06.2009
Seelsorgebereich Hilden
Firmung in St. Konrad

aus St. Jacobus

aus St. Konrad

aus St. Marien

25 Firmlinge
24 Firmlinge

9 Firmlinge
58 Firmlinge

zusammen

zusammen im Dekanat 207 Firmlinge
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Firmung im DEKANAT LANGENFELD / MONHEIM

11.05.2009
Seelsorgebereich Langenfeld
Firmung in St. Josef
aus St. Josef
aus St. Barbara
aus Christus Konig
aus St. Gerhard
aus St. Marii Himmelfahrt
aus St. Paulus
aus St. Gereon, Monheim (SB Monheim und
Baumberg)
aus St. Marien, Neuss (SB Neuss-Mitte,
Dek. Neuss / Kaarst)

28 Firmlinge
17 Firmlinge
9 Firmlinge
6 Firmlinge
2 Firmlinge
2 Firmlinge

1 Firmling

3 erw. Firmlinge

zusammen 68 Firmlinge

12.05.2009
Seelsorgebereich Monheim und Baumberg
Firmung in St. Dionysius, Baumberg
aus St. Dionysius
aus St. Gereon, Monheim
aus St. Matthius, Garath
(Dekanat Diisseldorf — Benrath)

zusammen

43 Firmlinge
12 Firmlinge

1 Firmling
56 Firmlinge

13.05.2009
Seelsorgebereich Monheim und Baumberg

Firmung in St. Gereon, Monheim 40 Firmlinge

14.05.2009
Seelsorgebereich Langenfeld
Firmung in St. Marii Himmelfahrt
aus St. Marid Himmelfahrt
aus St. Marii Rosenkranz
aus St. Martin
aus St. Paulus
aus St. Barbara

8 Firmlinge
3 Firmlinge
24 Firmlinge
12 Firmlinge
1 Firmling
zusammen 48 Firmlinge

zusammen im Dekanat 212 Firmlinge

Firmung im DEKANAT RATINGEN

15.05.2009
Pfarrei St. Anna, Ratingen

Firmung in St. Johannes, Pfarrer von Ars, 57 Firmlinge

20.05.2009
Pfarrei HI. Geist, Ratingen

Firmung in Heilig Geist, Ratingen 50 Firmlinge

25.05.2009
Pfarrei St. Peter und Paul, Ratingen
Firmung in St. Peter und Paul
aus St. Peter und Paul
aus Pfarrei Heilig Geist, Ratingen
zusammen

53 Firmlinge

1 Firmling
54 Firmlinge

zusammen im Dekanat 161 Firmlinge

Firmung im DEKANAT METTMANN

26.05.2009
Seelsorgebereich Mettmann
Firmung in St. Thomas Morus
aus St. Thomas Morus
aus St. Lambertus
aus Heilige Familie
aus St. Peter und Paul, Ratingen

41 Firmlinge
43 Firmlinge
22 Firmlinge

(Dekanat Ratingen) 2 Firmlinge
zusammen 108 Firmlinge
28.05.2009

Seelsorgebereich Heiligenhaus
Firmung in St. Ludgerus
aus St. Ludgerus
aus St. Suitbertus
aus St. Marien, Velbert 2 Firmlinge
aus St. Paulus, Velbert (beide SB Velbert) 1 Firmling

zusammen 72 Firmlinge

28 Firmlinge
41 Firmlinge

29.05.2009

Seelsorgebereich Hardenberg

Firmung in St. Maria, Kénigin des Friedens
aus St. Marid Empfingnis
aus St. Antonius von Padua, Ténisheide

60 Firmlinge
18 Firmlinge

aus St. Michael, Velbert (SB Velbert) 1 Firmling
aus St. Maximin, Wiilfrath (SB Wiilfrath) 1 Firmling
aus St. Marien (SB Elberfeld — Mitte, Dek.

Wuppertal) 1 Firmling
aus St. Peter und Paul, Straelen (Dek. Kleve,

Bistum Miinster) 1 Firmling

zusammen 82 Firmlinge
04.06.2009
Seelsorgebereich Velbert
Firmung in St. Marien, Velbert
aus St. Marien
aus St. Joseph
aus St. Michael, Langenberg

31 Firmlinge
10 Firmlinge
22 Firmlinge

aus St. Paulus 1 Firmling
aus St. Don Bosco 1 Firmling
aus St. Suitbertus, Heiligenhaus

(SB Heiligenhaus) 1 Firmling
aus St. Joseph, Wiilfrath (SB Wiilfrath) 1 Firmling

aus St. Antonius, Ténisheide (SB Hardenberg) 2 Firmlinge
aus St. Josef, Marl (Bistum Miinster) 1 Firmling

zusammen 72 Firmlinge

22.06.2009
Seelsorgebereich Wiilfrath
Firmung in St. Joseph, Wiilfrath
aus St. Joseph
aus St. Maximin, Diissel

46 Firmlinge
12 Firmlinge

aus St. Petrus Canisius, Flandersbach 7 Firmlinge
aus SB Velbert 2 Firmlinge
aus SB Mettmann 1 Firmling

68 Firmlinge

zusammen
zusammen im Dekanat 402 Firmlinge

09.06.2009
Firmung fiir die Behindertenschule Mosaikschule in
Grevenbroich — Hemmerden

Firmung in der Klosterkirche Langwaden 12 Firmlinge
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Firmung im DEKANAT WUPPERTAL

15.06.2009
Seelsorgebereich Barmen-Nordost
Firmung in St. Pius X

aus St. Konrad, Hatzfeld

aus St. Marien, Barmen

aus St. Johann Baptist, Oberbarmen
aus St. Marii Himmelfahrt, Nichstebreck

11 Firmlinge
5 Firmlinge
8 Firmlinge
9 Firmlinge

aus St. Antonius (Pfarrei St. Antonius, Barmen) 1 Firmling

aus St. Josef, Sprockhével-Hafllinghausen
(Bistum Essen)
zusammen

16.04.2009
Seelsorgebereich Wuppertaler Westen
Firmung in St. Marid Empfingnis
aus SB Wuppertaler Westen
aus HI. Ewalde, Cronenberg
aus St. Hedwig, Hahnerberg (beide
SB Siidhshen)

zusammen

17.06.2009
Seelsorgebereich Siidhshen
Firmung in HI. Ewalde, Cronenberg
aus HI. Ewalde
aus St. Hedwig, Hahnerberg
aus St. Christopherus
aus St. Suitbertus, (SB Elberfeld-Mitte)

zusammen

18.06.2009
Pfarrei Herz Jesu, Elberfeld
Firmung in Herz Jesu

23.06.2009
Pfarrei St. Antonius, Barmen
Firmung in St. Antonius
aus St Antonius
aus St. Johann Baptist, Oberbarmen
aus St. Konrad, Hatzfeld
aus St. Marid Himmelfahrt, Nichstebreck
(alle 3 SB Barmen-Nordost)
aus St. Elisabeth und St. Petrus
aus St. Raphael, Langerfeld
(beide SB Barmen-Wupperbogen Ost)
aus St. Josef, Elberfeld (SB Elberfeld-Mitte)
aus Herz Jesu, (SB Elberfeld-Nord)
aus HI. Familie, Diisseldorf (Dek. Diisseldorf-
Nord, SB im Diisseldorfer Norden)
zusammen
25.06.2009
Seelsorgebereich Elberfeld-Mitte
Firmung in St. Laurentius
aus St. Laurentius
aus St. Joseph
aus St. Marien
aus St. Suitbertus
aus St. Antonius, Bamen
aus Herz Jesu, Elberfeld

zusammen

zusammen im Dekanat

1 Firmling

35 Firmlinge

59 Firmlinge
5 Firmlinge

1 Firmling

65 Firmlinge

28 Firmlinge
12 Firmlinge
2 Firmlinge

1 Firmling

43 Firmlinge

61 Firmlinge

44 Firmlinge
5 Firmlinge
1 Firmling
1 Firmling

3 Firmlinge
1 Firmling

1 Firmling
2 Firmlinge

1 Firmling

59 Firmlinge

18 Firmlinge
15 Firmlinge
14 Firmlinge
27 Firmlinge

2 Firmlinge

3 Firmlinge

89 Firmlinge

352 Firmlinge

Firmung im DEKANAT SOLINGEN

24.06.2009
Seelsorgebereich Solingen-Siid
Firmung in St. Suitbertus, Weeg
aus St. Suitbertus
aus St. Josef, Krahenhshe
aus St. Marii Empfingnis, Kohlsberg
aus St. Martinus, Burg
aus St. Clemens
aus St. Engelbert, Mangenberg

aus St. Michael, (alle 3 SB Solingen-
Mitte/Nord)

Zusammen

26.06.2009
Seelsorgebereich Solingen-Mitte/Nord
Firmung in St. Clemens
aus St. Clemens
aus St. Marid Himmelfahrt, Grifrath
aus St. Engelbert, Mangenberg
aus St. Michael
aus St. Katharina, Wald
aus St. Marid Empfingnis, Merscheid
aus Liebfrauen, Lohdorf
(alle drei aus SB Solingen — West)
aus St. Josef, Krahenhshe
aus St. Marid Empfingnis, Kohlsberg

17 Firmlinge
20 Firmlinge
12 Firmlinge
2 Firmlinge
7 Firmlinge
3 Firmlinge

1 Firmling

62 Firmlinge

13 Firmlinge
4 Firmlinge
10 Firmlinge
16 Firmlinge
1 Firmling
1 Firmling

1 Firmling
2 Firmlinge
1 Firmling

aus St. Suitbertus (alle drei SB Solingen-Stid)___1 Firmling

zusammen

zusammen im Dekanat

Firmung im DEKANAT REMSCHEID

29.06.2009
Seelsorgebereich Remscheid-Ost
Firmung in St. Bonaventura, Lennep
aus St. Bonaventura, Lennep
aus Heilig Kreuz, Liittringhausen

aus St. Suitbertus und St. Josef
(SB Alt Remscheid)

Zusammen

30.06.2009

Seelsorgebereich  Alt-Remscheid

2 Firmfeiern in St. Suitbertus
aus St. Suitbertus und St. Josef
aus St. Engelbert
aus St. Marien

zusammen

zusammen im Dekanat

51 Firmlinge

113 Firmlinge

27 Firmlinge
14 Firmlinge

2 Firmlinge

43 Firmlinge

63 Firmlinge
14 Firmlinge

34 Firmlinge
111 Firmlinge

154 Firmlinge

Mit Zustimmung des Herrn Kardinals und Erzbischofs spen-
dete Herr Weihbischof Marek Jedraszewski, Bischof aus Posen,
Polen, am 21. Juni 2009 19 Jugendlichen und 5 Erwachsenen
der polnischen Gemeinde in der Kirche St. Antonius in

Wuppertal das Sakrament der Firmung.
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Mitteilungen

Nr. 173 Beauftragung von Gemeinde- und
Pastoralreferenten/innen

Die diesjihrige Beauftragung von Gemeinde- und Pasto-
ralreferenten/innen findet im Rahmen einer Eucharistiefeier
am Samstag, dem 5. September 2009, 10.00 Uhr, in der Pfarr-
kirche St. Chrysanthus und Daria in Haan, Kénigstrale 8,
statt. Herr Weihbischof Manfred Melzer wird 5 Gemeinde-
und 3 Pastoralassistenten/innen zu threm Dienst als Gemein-
dereferent/in bzw. Pastoralreferent/in im Erzbistum Koln be-
auftragen.

Hierzu sind alle Gliubigen des Erzbistums Kéln eingela-
den. Kleriker kénnen in Chorkleidung teilnehmen.
Nach der Eucharistiefeier Empfang im Pfarrsaal.

Nr. 174 Weiterbildung 2009/2010 fiir die
Mitarbeiter/innen im Pastoralen Dienst
sowie fiir Pfarramtssekretirinnen und
Kiister/innen im Erzbistum Koln

Die Hauptabteilung Seelsorge-Personal, Abt. 520 Aus- und
Weiterbildung Pastorale Dienste, bringt in diesem Monat wie-
der das Programmbheft der Weiterbildung heraus, das fiir den
Zeitraum Mitte 2009 bis Mitte 2010 die Bildungsveranstal-
tungen der Erzbistums Kéln fiir folgende Berufsgruppen ver-
zeichnet:

- Priester

- Stiindige Diakone

- Pastoralreferenten/innen

- Gemeindereferenten/innen
- Gemeindeassistenten/innen
- Pastoralassistenten/innen

- Pfarramtssekretire/innen

- Kiister/innen

Alle Priester, Diakone, Gemeinde- und Pastoralreferen-
ten/innen und -assistenten/innen (aufler Ruhestindlern) erhal-
ten ein eigenes Heft.

Ferner wird allen Pfarrimtern ein Programmbheft zuge-
schickt; dieses ist ausdriicklich fiir Pfarramtssekretir/in und
Kiister/in bestimmt.

Die angesprochenen Berufsgruppen sind zur Teilnahme an
den angezeigten Kursen eingeladen.

Einzelne Exemplare kénnen nachgefordert werden beim
Erzbischéflichen Generalvikariat, H.A. Seelsorge-Personal,
Abt. 520 Aus- und Weiterbildung, 50606 Koéln, Tel.:
0221/1642-1427, Fax: -1428,

E-Mail: bildung-pastorale-dienste@erzbistum-koeln.de

Nr. 175 Kirchliches Handbuch

Statistisches Jahrbuch der Bistiimer im Bereich der
Deutschen Bischofskonferenz

Der neueste Band des , Kirchlichen Handbuches®, Statisti-
sches Jahrbuch der Bistiimer im Bereich der Deutschen Bi-
schofskonferenz, Band 39 (Zusammenfassung der Ergebnisse
aus der kirchlichen Statistik 2005 und 2006) ist soeben er-
schienen. Dieses Buch ist gegen eine Schutzgebiihr von 12,00
Euro erhiltlich.

Auflerdem mochten wir darauf hinweisen, dass die vorheri-
gen Binde 28 bis 38 noch erhiltlich sind.

Interessenten wenden sich bitte an: Sekretariat der Deut-
schen Bischofskonferenz, Referat Statistik, Kaiserstrafle 161,
53113 Bonn, Tel.: 0228/103311 — Fax 0228/103374.

Nr. 176 Seminar ,,Stundengebet®

Die Burg Rothenfels bietet vom 25.-27.09.2009 ein Semi-
nar zum ,,Stundengebet der Zukunft“ an (Tagungsnr. A 944).
Ziel ist es, Ehrenamtliche zu befihigen, in ihren Gemeinden
vor Ort Tagzeitenliturgie eigenstindig vorzubereiten und zu
feiern. Darin liegt angesichts der pastoralen Herausforderun-
gen, die sich auch im Erzbistum Koln stellen, die Chance,
einer wichtigen Gottesdienstform in unseren Gemeinden wie-
der eine Heimat zu geben. Dazu heif3t es in der Ausschreibung:
»Gemeinden kénnen sich hier alle Kompetenzen in ihr Team
holen, die sie zuhause fiir die Durchfithrung brauchen.” Ge-
boten wird eine ,Mischung aus Wissensvermittlung, prakti-
schen Ubungen, gestalterische Konzeption und Gebet®.
Kooperationspartner ist das Deutsche Liturgische Institut in
Trier. Die vollstindige Ausschreibung findet sich unter:
heep://www.burg-rothenfels.de/burgseite/cms_awf/dir_pro-
gramms/pro_{files/0/A_944/944_stundengebet_1.pdf
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