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Januar 2011 - 63. Jahrgang

Egbert Ballhorn

Der seliggesprochene
Mensch und der
Baum des Lebens

Es ist erstaunlich. Der Psalter, das ,Gebet-
buch der Bibel", beginnt gar nicht mit einem
Gebet, sondern mit einer Seligpreisung:
.Selig der Mensch, der nicht gegangen im
Rat der Frevler, und auf dem Weg der Siinder
nicht gestanden, und in der Versammlung
der Spotter nicht gesessen”. Die Besonderheit
dieses Textes muss man sich geradezu auf
der Zunge zergehen lassen. Fingt so ein Ge-
betbuch an? Und wo bleibt Gott? Offen-
sichtlich ist der Psalter ein Gebetbuch ganz
eigener Art.

Am Anfang des Psalters steht der ja gera-
dezu der vereinzelte Mensch. Und die Selig-
preisung beginnt mit einer Absage an das
Bose. Auch Jesus hat in der Bergpredigt nicht
nur Seligpreisungen, sondern ebenso Wehe-
rufe ausgesprochen. Und genau so gehdort zu
jeder Feier der Taufe das Nein zum Bdsen, das
regelmaBig wiederholt sein will. Glaube,
Treue gegeniiber Gott, bedeutet auch Ent-
scheidung und eine klare Absage an das Bose.

Dabei bleibt der Erdffnungspsalm des
Psalters jedoch nicht stehen. Auf die Absage
folgt das Bekenntnis. Es geht um denjenigen,
der ,an der Weisung des HERRn sein Gefallen
gefunden hat", der ,seine Weisung murmelt
Tag und Nacht” Hier wird das Bild eines
Menschen vor Augen gestellt, der sich nicht
in die Strukturen des Bosen einfiigen l&sst,
sondern seine Freude und sein Gefallen an
der Weisung, der Tora Gottes hat. Dies ist die
Alternative, fiir die man sich entscheiden
muss. Erstaunlich ist, was der Seliggepriese-
ne mit dieser Weisung tut. Man kdnnte er-
warten, dass er sogleich versucht, diese Tora
einzuhalten, sie in eigenes Handeln zu liber-
setzen. Psalm 1 zeigt einen anderen Weg auf.

Bevor der Mensch die Tora einhalten kann,
muss er sie festhalten.

Es wird nicht das Lernen abgeschlossen und
dann in einem zweiten Schritt aus dem Ge-
lernten etwas gemacht. Sondern umgekehrt:
Das Bleiben in der Weisung, die fortwdhren-
de Beschaftigung mit ihr fiihrt zur Verwand-
lung des Menschen. Wie diese Wandlung
aussieht, davon kann der Psalm nur in einem
Bild sprechen, anders ist die Wirklichkeit
Gottes nicht zugénglich. Der Mensch wird zu
einem Baum, der Frucht bringt. ,An ihren
Friichten sollt ihr sie erkennen”, sagt Jesus in
der Bergpredigt (Mt 17,20). Die Frucht ist
nicht einfach Folge eigener Anstrengung,
sondern Folge bestindigen Bleibens im Wort
Gottes (vgl. auch Joh 15,5).

Im Grunde ist das Bild atemberaubend: Wer
sich an die Tora halt, der wird nicht vom
Baum des Lebens essen, sondern geradezu
selbst zu einem Baum des Lebens werden
und reiche Frucht bringen; freilich nicht aus
eigener Kraft, sondern weil er seine Wurzeln
tief im Quellgrund des Wassers hat (ein Bild
Gottes in diesem Psalm).

Auf diese Weise hat sich also im Verlauf des
Psalms das Blatt gewendet: Der einzelne
Mensch in seiner Anfechtung, der sich nicht
hatte auf die Abwege locken lassen, ist hier
zum Baum geworden, dem Symbol des
Lebens und der Dauer. Und die Frevler? Ihnen
ist es gerade umgekehrt ergangen. Sie schie-
nen so sesshaft und so sicher in ihrer Exis-
tenz zu sein, und am Ende sind sie zu Spreu
geworden, die der Wind verweht.

Auch wenn Psalm 1 auf den ersten Blick als
SchwarzweiBBmalerei erscheinen mag, so
handelt es sich gerade nicht darum. Denn
der Psalm beginnt nicht mit einer Seligprei-
sung des Gerechten, sondern desjenigen
Menschen, der sich fiir die Weisung Gottes
entscheidet. Damit wird der Text zu einer
Einladung an Jedermann. Und in dieser
Funktion eréffnet er auch den Psalter. Jeder
Durchgang durch das Psalmenbuch beginnt
mit der erneuten Einladung, sich diese
Haltung zu eigen zu machen und sich dem
Prozess der Wandlung durch das Gotteswort
anzuvertrauen.



Psalmen — murmeln?

Es mag lberraschen, auf welche Weise die
Weisung Gottes anzueignen ist, sie ist ndm-
lich zu ,murmeln” (v.2). Die derzeitige Uber-
setzung der EU des hebrdischen Wortes mit
Jhachsinnen” flihrt etwas in die falsche
Richtung, denn es geht nicht allein um einen
Reflexionsprozess, sondern um die bestandi-
ge Rezitation des vorgegebenen heiligen
Wortes. Diese Tradition der lautlichen Wider-
gabe heiliger Texte ist in allen Religionen zu
finden. Auch der Rosenkranz lebt davon.

GewissermaBen verhalt es sich so, dass sich
der Beter oder die Beterin diese heiligen
Worte selbst bestindig ,aufsagt”. Auf diese
Weise entsteht ein Klangraum des Wortes
Gottes; es ist nicht allein im Kopf da, son-
dern geht lber Lippen und Mund in das Ohr.
Es hiillt seinen Sprecher ein. Das gesproche-
ne Wort ist nicht allein gedacht, es hat eine
sinnliche Dimension. Es hat Klang, es hat
Geschmack, es hat Korperlichkeit. Ein Monch
sagte einmal: ,Ach, meine Mitbrider spre-
chen die Psalmen viel zu schnell. Ich hatte es
gern langsamer, um die StiBigkeit der Worte
besser verkosten zu konnen" (Ps 119,103).
Das Wort will Fleisch uns werden. Wenn ich
dem Wort Gottes meine Zunge und meinen
Korper leihe, dann ist dies in gewisser Weise
eine Fortsetzung der Inkarnation. Das Wort
Gottes will gekostet, will gegessen werden
(Joh 4,34).

Wenn das Wort sich so Raum schafft, dann
kann es auch seine wirklichkeitsgestaltende
Kraft entfalten. Wer in diesen Zusammen-
hdngen lebt und sich bewegt, in dem wird
die Wirklichkeit des Wortes auf Dauer Wur-
zeln schlagen.

Liebe Leserinnen und Leser,

nachdem die Produktion unseres friiheren
Umschlagpapiers mitten im Jahr eingestellt
wurde und wir kurzfristig reagieren muss-
ten, haben wir nun auch das ,Innenleben”
angepasst und bei dieser Gelegenheit auch
eine neue Schrift gewahlt. So kommt das
Januarheft in erneuertem Gewand daher,
das lhnen hoffentlich die Lektlire noch an-
genehmer macht.

Weihbischof Dr. Heiner Koch aus Koln
schldgt gleich zum Jahresbeginn deutliche
Pflocke fiir eine menschenorientierte sozia-
le Marktwirtschaft ein und gibt so ein Bei-
spiel flir den Zusammenhang von Glaube
und Gesellschaft, der eindeutige Stellung-
nahmen verlangt. Mit einer vielleicht tGber-
raschenden Perspektive auf Jesus als ,fre-
chen" Jesus wartet der Redemptorist P.
Norbert M. Meinerzhagen, ebenfalls aus
Kéln, auf. Einen Praxisbericht zur Taufpas-
toral, die die Méglichkeit der Feier der Taufe
in zwei Stufen nach dem neuen Ordo ernst
nimmt, bietet die Hildener Pastoralrefe-
rentin Franziska Wallot. Der Leiter des
Mentorats der RWTH Aachen, Pfr. Chris-
toph Stender, und seine Kollegin Gemein-
dereferentin Anita Zucketto-Debour, be-
richten ebenfalls von ersten Erfahrungen,
die angehenden Religionslehrer(innen) in
die Feierwelt der Liturgie einzufiihren, und
zwar schrittweise, durch das Wagnis der Ver-
dichtung des Ganzen im Fragment, das je fiir
sich zu einem eigenen Gottesdienst wird.

Dr. Gunda Werner-Burggraf aus Bonn
schlieBlich, Theologin, Habilitandin im Fach
Fundamentaltheologie und zzt. mit dem
Fahrrad auf Gottes Spur in der Welt bis ins
fernste Asien, fragt nach dem Zusammen-
hang von Glaube und Gliick - ein gutes
Thema am Beginn eines fiir Sie, liebe Lese-
rinnen und Leser, hoffentlich glaubensvol-
len und gliicklichen neuen Jahres. Das
wiinscht Thnen jedenfalls

Iy

Gunther Fleischer




Heiner Koch
.Die Okonomie ist
fur den Menschen
da -
nicht umgekehrt”

Die Finanzkrise 2009 - eine mora-
lische Krise

Die Krise an den Internationalen Finanz-
markten und die in ihrer Folge einhergehen-
de Wirtschaftskrise haben viele Menschen
und Nationen zutiefst erschiittert. Die Ur-
sachen fir diese Krise sind vielschichtig.

Unter ihnen gibt es zweifelsohne eine Viel-
zahl von strukturellen Defiziten. So trugen
die Kreditgeber kein Risiko hinsichtlich der
Bedienung eines Kredits durch die komplette
Verbriefung von Krediten. Entscheidung und
Verantwortung fiir die getroffene Entschei-
dung wurden so getrennt. Diese und andere
strukturellen Defizite offenbarten, dass
offensichtlich die Pole Freiheit und Ordnung
aus dem Gleichgewicht geraten waren. In
dieser schwierigen Situation wurde immer
lauter nach einem die Ordnung starkenden
und durchsetzenden Staat gerufen. Dieser
Ruf zeigte, dass es sich bei dieser Finanz-
und Wirtschaftskrise im Tiefsten um eine
moralische Krise handelte, um ein Ausein-
anderfallen von Freiheit und Verantwortung.
Staatliche Lenkung wird immer dann beson-
ders intensiv eingefordert, wenn die morali-
sche Kraft zum freien, selbstverantwortli-
chen Handeln erlahmt oder nicht mehr
geniigend ausgelibt wird. Barak Obama
machte deshalb eine ,abgrundtiefe Verant-
wortungslosigkeit” fiir die Krise verantwort-
lich. Augenfillig wurde diese Verantwor-
tungslosigkeit etwa in den unrealistischen

Renditeerwartungen, im Gewinnstreben um
jeden Preis, in der Kurzatmigkeit und der
Kurzfristigkeit wirtschaftlichen Handelns,
das offensichtlich wurde, in der Orientierung
an falschen Leitbildern oder dem Fehlen jed-
weder Orientierung.

Was aber gibt der Wirtschaft
Orientierung?

Gibt es solch ein MaB oder eine solche
Mitte der Wirtschaft (iberhaupt? Und wenn
ja: Was oder wer bildet eigentlich die Mitte,
um die alles kreist? Gewinnmaximierung um
jeden Preis? Oder Hebung des Lebensstan-
dards der Armsten dieser Welt? Oder etwas
dazwischen? Und wie werden ein solches
MaB und eine solche Mitte verbindlich ein-
gefordert und durchgesetzt?

Das Il. Vatikanische Konzil benennt eindeu-
tig den Menschen als Mittelpunkt alles Wirt-
schaftens. Wirtschaft ist nicht Selbstzweck,
sondern der ,Mensch ist Urheber, Mittel-
punkt und Ziel aller Wirtschaft" (GS 63 und
25). ,Der Wirtschaftsapparat muss dem
Menschen dienen und nicht er ihm*, formu-
lierte der Psychoanalytiker Erich Fromm.

Aber konkret wird man fragen missen: Ist
dies wirklich so? Und wenn ja: Welcher
Mensch steht denn im Mittelpunkt? Ich sel-
ber oder der andere, der reiche und machti-
ge, der arme oder schwache, alle Menschen,
Menschen der sogenannten ,Dritten Welt"
oder der Mensch, der nach uns kommt und
dessen Leben von unserer Art des Wirtschaf-
tens mit beeinflusst, wenn nicht sogar mit
bestimmt wird? Der alte Mensch oder der
junge?

Hinter diesen Fragen steht letztlich die
Grundfrage: Wer ist der Mensch und was ist
er wert? Hat er einen unabdingbaren Wert,
der giltiger MafBstab ist und der auch Wirt-
schaftspraktiken eine Grenze setzt? Oder gilt
nur das Recht, das der Stirkere setzt? Oder
gelten nur das Recht und die Praxis, die die



Gesellschaft setzt und der der Einzelne
untergeordnet ist?

Die Antwort auf diese Frage zu geben, ist
eine Entscheidung der Weltanschauung und
des Glaubens: Ist der Mensch nur Materie
und zerfallt letztlich im Staub, oder ist er
Geist, die Materie (iberdauernde Seele?
Endet sein Leben mit dem Tod oder ist er auf
dem Weg in die Ewigkeit? Ist er zur Freiheit
fahig oder von Genen und Hormonen fest-
gelegt? Ist der Mensch eingefangen in die
wissenschaftlich erforschbare Wirklichkeit,
oder Teil einer tGbernatiirlichen Wirklichkeit,
die naturwissenschaftlich nicht zu erfassen
ist. Ist er ein Einzelwesen oder in erster Linie
Teil einer Masse? Diese Fragen sind Fragen
des Glaubens, in denen jeder Mensch seine
Glaubensentscheidung treffen muss. Es gibt
keine unglaubigen Menschen: der eine
glaubt eben, dass der Mensch eine von Gott
gegebene absolute Wiirde besitzt und fiir die
Ewigkeit bestimmt ist, und der andere, dass
der Mensch im Tod ins Nichts fallt und damit
schon auf Erden eben nur eine sehr begrenz-
te Bedeutung hat und nicht unabdingbar
zum Mittelpunkt allen politischen und wirt-
schaftlichen Denkens und Handelns erhoben
werden kann.

Das Menschenbild bestimmt die
Wirtschaftsordnung

Im Hinblick auf die Wirtschaft sind diese
Fragen von eminenter praktischer Be-
deutung. Je nach Auffassung vom Wesen des
Menschen lassen sich unterschiedliche Ge-
sellschafts- und Wirtschaftsordnungen fest-
stellen:

In einer individualistischen Gesellschafts-
und Wirtschaftsordnung ist der oberste
Grundsatz die Entscheidungsfreiheit des Ein-
zelnen. Der Staat stellt nur die Rahmenbe-
dingungen fiir den Schutz und die Freiheit
des Einzelnen zur Verfligung. In einer kollek-
tivistischen Wirtschafts- und Gesellschafts-
ordnung dagegen haben die gesellschaftli-
chen Bediirfnisse die Prioritdt. Die Eigen-
interessen des Menschen sind in allem dem
Gemeinwohl untergeordnet, was in letzter

Konsequenz sogar auf diktatorischem Wege
geschehen kann.

Die Bundesrepublik Deutschland hat sich
flr die Soziale Marktwirtschaft entschieden
und dieses System bei allen Entwicklungen
und Unsicherheiten bis heute weitgehend
beibehalten.

Die Entscheidung fiir die Soziale Markt-
wirtschaft beinhaltet die Entscheidung fiir
ein bestimmtes Menschenbild, das wesent-
lich in der christlich-jidischen Menschen-
auffassung begriindet ist:

- Der Mensch ist zur Freiheit berufen und
befahigt.

- Er ist soziales Wesen und zur Solidaritat
berufen._

- Er trdgt fiir die Menschen an seiner Seite
und fiir die Gesellschaft Verantwortung.

- Es gibt in ihm ein Streben nach Fortschritt,
ein Sehnen nach Weiterentwicklung.

- Der Mensch ist schwach, schuldfdhig und
hat Grenzen.

Die Soziale Marktwirtschaft halt auf dem
Hintergrund dieses Menschenbildes die
Prinzipien der Freiheit, des sozialen Aus-
gleichs und der sozialen Gerechtigkeit hoch.
Freiheit und Verantwortung korrespondie-
ren. Der Mensch ist in die Freiheit und in die
Verantwortung gerufen, der er sich fiir sich
und fiir seine Mitmenschen in Solidaritat
stellen muss. Er wird allerdings von der Ge-
meinschaft auf der anderen Seite auch ge-
schiitzt und gestiitzt und von dem Fall in die
uferlose Armut durch die Solidargemein-
schaft bewahrt.

Moralische Grundwerte bestimmen
das wirtschaftliche Handeln

Mit dieser Beschreibung der Pole der So-
zialen Marktwirtschaft wird sehr schnell
deutlich, welchem Balanceakt die in der
Wirtschaft Handelnden mit ihr eingehen.
Immer wieder miissen die verschiedenen
Seiten der Sozialen Marktwirtschaft in einer
Spannung und in einem Ausgleich gehalten
werden. Dies gelingt nur durch moralische
Grundwerte, ohne die die soziale Marktwirt-



schaft sich selbst aufgeben wiirde. Solche
Grundwerte gelten fiir alle Personen und
Institutionen des Wirtschaftslebens. Keine
ihrer GréBen kann sich von der Verpflich-
tung zu einem moralischen Handeln aus-
schlieBen. Die soziale Markwirtschaft an sich
namlich gibt es nicht, sondern nur die kon-
kret Handelnden und Pragenden in einer sol-
chen Sozialen Markwirtschaft, wie es etwa
die Blume an sich nicht gibt, sondern nur in
der Realitdt konkreter Blumen, die zusam-
men die Gattung der Blumen ausmachen.

Solche handelnden GréBen und Systeme
der sozialen Markwirtschaft sind etwa:

Fiihrende Wirtschaftskrdfte:

Wie soll eine soziale Marktwirtschaft sich
bewdhren, wenn wirtschaftliche Fiihrungs-
krafte bewusst Kapital vernichten, Auf-
sichtsgremien (iberspielen oder Bilanz-
manipulationen vornehmen?

Empfinger von staatlichen Zuwendungen:

Die soziale Marktwirtschaft lebt auch da-
von, dass der Einzelne sich fiir die gesamte
Wirtschaft, d.h. eben auch fir seine Mitmen-
schen in der Gesellschaft, verantwortlich
fiihlt. Die soziale Marktwirtschaft bricht
zusammen, wenn immer mehr Menschen nur
Erwartungshaltungen an die Wirtschaft und
den Staat hegen, ohne sich leistungsbereit
und engagiert in den Prozess des Wirtschaf-
tens einzugeben und damit dazu beizutra-
gen, dass das System im Ganzen funktionie-
ren kann.

Das Wirtschaftssystem:

Ein Wirtschaftssystem hat eine unmorali-
sche Ausrichtung, wenn etwa die Orientie-
rung an kurzfristig erzielbaren Gewinnen
Anreizstrukturen erzeugt, die das personli-
che Verhalten von Vorstdnden und Mana-
gern dauerhaft in Konflikt bringt mit dem
Gemeinwohl und den Schwachen einer
Gesellschaft. Der Okonom Ralf Dahrendorf
sprach in diesem Zusammenhang von einem
Kasinokapitalismus.

Die Unternehmen:

Auch Unternehmen konnen zu moralischen
Akteuren werden, wenn sie etwa mit Volks-
wirtschaften Handel treiben, die mitt_els der
Wirtschaft Menschen unterdriicken. Ahnlich
unmoralisch handelt ein Unternehmen, das
auf die soziale Situation seiner Arbeitneh-
mer etwa in Krankheit, Alter, Behinderung,
Elternschaft etc. keine Riicksicht nimmt.

Die Konsumenten:

Konsumenten handeln moralisch, wenn sie
flir Guter und Dienstleistungen hdohere
Preise bereit zu zahlen sind und bei Unter-
nehmen kaufen, die in ihrem Unternehmen
wirdig mit ihrem Personal umgehen oder
etwa faire Rohstoffpreise zahlen.

Die Mitarbeiter:

Es ist eine moralische Leistung, wenn Mit-
arbeiter geringere Lohne akzeptieren oder
bessere Leistung bei vergleichbaren Lohnen
erbringen, um ihr Unternehmen in einer
wirtschaftlich schwierigen Situation zu
unterstiitzen und im Konkurrenzkampf zu
starken.

Fiir alle Beteiligten aber wird es in unseren
global ausgerichteten Wirtschaftsraumen
schon aus einem psychologischen Grund
schwer, sich solidarisch-wertebewusst zu
verhalten: In kleinen, tGberschaubaren Wirt-
schaftsrdumen, wo jeder sah, wer, wie und
zu welchem Vor- und Nachteil wirtschaftete,
war die Sozialkontrolle noch so grofB, dass
Exzesse, etwa im Umgang mit Mitarbeitern,
schon wegen der Nahe zu diesen Menschen
im begrenzten Lebensraum sehr erschwert
wurden. Es zeigt sich jedoch, dass je anony-
misierter die wirtschaftlichen Beziehungen
sind, desto weiter ein auf schnellen Gewinn
ausgerichtetes Verhalten verbreitet ist, das
auf Menschen oft keine Riicksicht nimmt.
Die Auswirkungen des wirtschaftlichen Han-
delns des Einzelnen werden aufgrund der
Komplexitdt und der Verwobenheit wirt-
schaftlicher Vorgédnge in der Regel nicht
mehr direkt einsehbar. Da der Mensch welt-
weit weitgehend nicht wahrnehmen kann,
wie sein wirtschaftliches Handeln auf einzel-



ne Menschen in anderen Erdteilen wirkt, regt
die Gewissensstimme sich eben nicht mehr
in so direkter Weise wie in Situationen, in
denen das Handeln des Menschen direkte
Konsequenzen fir die Menschen an seiner
Seite hat.

Wie konnen die humanen Werte
einer sozialen Markwirtschaft ge-
sichert werden?

Es dirfte deutlich geworden sein, dass die
soziale Marktwirtschaft hinsichtlich ihres
Wertefundamentes und seiner Konkretisie-
rung im wirtschaftlichen Handeln eine &u-
Berst labile Angelegenheit ist. Zweifelsohne
besteht die Gefahr, dass die Balance zwi-
schen freiem Markt und sozialer Verpflich-
tung nach einer Seite hin umkippt. Genau so
besteht stiandig die Gefahr, dass das Ver-
stindnis vom Wert des Menschen als Fun-
dament unseres Wirtschaftssystems verges-
sen oder verschoben wird. Um dies zu ver-
hindern und um den Balanceakt der sozialen
Marktwirtschaft zu stabilisieren und zu
sichern, sind u.a. drei Projekte bzw. MaBnah-
men unerlasslich:

1. Ganzheitliche Bildung

Es muss eine Aus- und Weiterbildung
geben, die nicht nur Fachkompetenz vermit-
telt, sondern auch die Entfaltung der umfas-
senden menschlichen Mdéglichkeiten fordert
und die die Entwicklung eines ethischen
Wertebewusstseins ermdglicht. Wie eng der
Bildungsbegriff dagegen heute oftmals
gefasst wird, wird an der so populédren Pisa-
studie deutlich. Ganze Lebensbereiche sind
nicht in ihren Blick geraten sind: Lebensbe-
reiche, die einen gebildeten Menschen aus-
machen, also etwa die moralische Urteils-
fahigkeit und die dsthetische Dimension (vgl.
Volker Ladenthin, Pisa und die bildende
Schule, Engagement 1 [ 2003, Seite 69). In
der von der OECD verantworteten Pisastudie
werde, so mancher Kritiker, der Mensch ,in
seiner ganzen Person in Kompetenz-Raster

eingeordnet, sie greifen nicht nur auf duBe-
res Kobnnen zu, sondern auch auf seine Per-
sonlichkeit, seine Charaktereigenschaften,
seine Emotionalitat. Diese werden verfiigbar
fiir die Zwecke eines flexibilisierten und
individualisierten Arbeitens in einer interna-
tionalisierten, virtuell-kommunizierenden
globalen Wirtschaft. Es sollen Menschen
herangezogen werden, die lber die charak-
terlichen Anforderungen verfiigen, die diese
Wirtschaft braucht. .... Bildung wird hiermit
in jeder Hinsicht pervertiert. Sie dient nicht
der Selbst- und Menschwerdung in Freiheit,
sondern der Instrumentalisierung des Ein-
zelnen" (Jochen Krautz, Die Vereinnahmung
der Person. Zur Auswirkung und Hintergriin-
de des Kompetenzkonzepts, engagement, 3 /
2007, S. 216). Bose wird die OECD und ihre
Studien verglichen mit dem Versuch eines
Autobauers, FlieBbandarbeiter mit vier
Armen zu zichten, weil diese effizienter
arbeiten. ,Der Pisa-Test zahlt auf den Homo
Okonomicus. Es geht darin um die materiel-
len Bedingungen des Lebens, um Nutzen und
Profit. Der Idealtyp des Pisa-Testes ist derje-
nige, der sich spater einmal am besten in der
Industrie, in der Technik und in der Wirt-
schaft auskennen wird. Von allen {brigen
Bereichen der Kultur sieht der Text rigoros
ab ... Es ist daher konsequent, dass das
Pisawerk in der Regel von Kompetenzen und
nicht von Bildung spricht.” (Fuhrmann,
Manfred, Der europdische Bildungskanon,
Frankfurt am Main, 2004, S. 222).

In einer Diskussion mit Wirtschaftvertre-
tern duBerten diese mir gegentiber: Wir sind
gegen eine zu groBe wirtschaftliche Ver-
zweckung der Bildung, wir pladieren fiir
mehr kreativen Freiraum und spielerische
Elemente. Kinder und Jugendliche brduchten
auch einen ,ungeordneten Raum" zu ihrer
Entfaltung. Diesen Freiraum zu sichern, sei
wirtschaftsfreundlich, da wir morgen kreati-
ve Leitungspersonlichkeiten brauchten, die
nicht nur tber Fachwissen verfligen und ge-
ordnete wirtschaftliche Abldufe kennen,
sondern mit Freiraum gestalterisch und
kreativ umzugehen gelernt haben, damit sie
in Zukunft kreativ auch das wirtschaftliche
Feld gestalten kdnnen entsprechend den



Herausforderungen, die auf uns zukommen
und die wir heute noch nicht kennen.

2. Ein Wertediskurs

Es bedarf eines permanenten Gespréachs-
prozesses uber die Werte und ihre Verbind-
lichkeit in unserer Gesellschaft, in dem sich
moglichst viele Personen, gesellschaftliche
Gruppen und Interessenverbande auch gera-
de aus dem Bereich der Wirtschaft engagiert
beteiligen. Eine Wirtschaft und eine Ge-
sellschaft, in der sich die Wirtschaft entfal-
tet, braucht eine klare Werteorientierung.
Werte liegen vor uns, ,vorwarts" Sie sind
erstrebenswert. Was aber ist erstrebenswert?
Was gilt? Ist alles beliebig? Gibt es verldssli-
che Grundwerte? Gibt es eine Wertegemein-
schaft? Ist beispielsweise Europa mehr als
ein dkonomischer Werteverbund? Der Be-
stand an gemeinsamen Werten schrumpft
foensichtlich, die Vielfalt an Lebensformen,
Uberzeugungen und Wertschatzungen hat
zugenommen. Was hélt dann unseren Ge-
meinschaftsweg noch zusammen? Die Men-
schenrechte? Der Islam hat einen eigenen,
vom Westen abweichenden Katalog der
Menschenrechte erstellt, und China stellt die
Frage, ob es sich bei den Menschenrechten
nicht um eine typisch amerikanisch-europai-
sche Erfindung handele. Bleiben als gemein-
schaftliche Werte nur die Ubrig, die mit
Macht und Gewalt durchgesetzt werden,
oder die, die im Falle einer Demokratie, die
Mehrheit eines Volkes beschlieBt, egal wel-
che Inhalte diese Werte umfassen?

In dieser Situation braucht es einen Werte-
findungs- und Wertebildungsprozess, es
braucht die Erinnerung an gelungene und
misslungene Versuche der Menschen, das
Leben heute sinnvoll voll zu gestalten.
Wertebildung braucht die Konfrontation mit
der Geschichte der Menschen und der
Gesellschaft. Eine Wertebildung braucht
auch die religiose Diskussion mit der Frage
nach dem Ziel des Lebens, die immer eine
Glaubensentscheidung notwendig macht. In
einer wahrhaft humanen Gesellschaft mit

verschiedenen Weltanschauungen braucht
es den intellektuellen Diskurs, in dem Er-
fahrungen, Glaubensentscheidungen und
Wertiiberzeugungen in einen verninftigen
Dialog eingebracht werden. In einen solchen
Dialog muss die Wirtschaft eingebunden
sein. Sie kann sich nicht selber die Ziele vor-
geben, sondern ist ein Teil der Gesellschaft
und darf in ihr nicht dominierend werden,
aber sie darf sich aus diesem Diskurs auch
nicht heraushalten. Sie pragt ihn mit. Wir
brauchen Wirtschaftsleute, die nicht nur in
ihrer Sparte hervorragend sind, sondern
ebenso in ihrem Wertebewusstsein und in
ihrem Werteverhalten. Daher miissen in der
Wirtschaft arbeitende Menschen gebildete
Menschen sein, die sich in einen Wertepro-
zess hineingeben.

3. Eine staatliche moralische integere und
transparente demokratisch legitimierte Rah-
menordnung

Eine menschfreundliche soziale Marktwirt-
schaft braucht eine staatliche Rahmenord-
nung, die die wettbewerblichen Rahmenbe-
dingungen demokratisch legitimiert und
transparent verbindlich setzt. Schon seit lan-
gem ist bekannt, dass das Finanzsystem be-
sonderer Regulierungen bedarf, um die
Gefahr eines schlagartigen Versagens des
Kredit- und Zahlungssystem zu bannen.
Auch hinsichtlich der Umweltressourcen
zeigt es sich, dass Mérkte ohne entsprechen-
de Rahmenbedingungen nicht oder nur
unzulanglich funktionieren. Es muss bei-
spielsweise Regelungen geben, die offene
Markte mit freier Preisbildung garantieren.
Zugleich aber sind dem Markt dort Grenzen
zu setzen, wo sie ohne staatliche Interven-
tion nicht funktionieren und fiir die Ge-
sellschaft nicht akzeptable Ergebnisse erzeu-
gen. Der Staat muss aber auch die wirt-
schaftlichen Akteure in Haftung nehmen
kdnnen fir ihre Handlungen und ihre Un-
terlassungen. Es braucht also eine verlassli-
che und einsehbare Wirtschaftspolitik.



Beispielhafte Felder einer men-
schenzentrierten Wirtschaft

AbschlieBend seien einige konkrete be-
deutsame Felder genannt, in denen heute
besonders deutlich eine Ausrichtung fiir die
Wirtschaft auf den Menschen hin notwendig
und perspektivenreich gefordert ist.

Weltweite Verantwortung fiir alle Men-
schen dieser Erde

Wenn der Mensch im Blickpunkt steht, so
gilt dies gerade in einer globalisierten Ge-
sellschaft im Hinblick auf die Menschen
weltweit. Die enge globale Vernetzung fiihrt
zu wechselseitigen Verhaltnissen und Be-
ziehungen, so dass Entscheidungen und Ver-
haltensweisen ungeahnte, liber den eigenen
Horizont hinausreichende Konsequenzen
haben. Dabei entwickelt sich im Globalisie-
rungsprozess keineswegs alles automatisch
zum Guten. Es braucht eine globale Ord-
nungspolitik, eine Globalisierung der Soli-
daritat. Eine menschenorientierte Wirtschaft
muss sich auch der Verbesserung der Chan-
cen fur die Armsten der Welt stellen. Welt-
weit agierende Wirtschaftsinstitutionen wie
die Welthandelnsorganisation (WTO), die
Organisation fiir wirtschaftliche und soziale
Zusammenarbeit und Entwicklung (OECB),
der internationale Wahrungsfonds (IWF), die
Weltbank und die internationale Arbeitsor-
ganisation (ILO) missen gestérkt werden. Die
Strukturen der Finanzmarkt- und Wirt-
schaftsordnung missen global angelegt
werden. Dabei gilt es natiirlich zu beachten,
dass immer eine Abwagung notwendig ist
zwischen dem notwendigen globalen Steu-
erungsbedarf und der Bewahrung der Viel-
falt von Institutionen und Systemen auf
nationaler Ebene. Dennoch gilt: Globale
Markte bedirfen einer global angelegten
Ordnungspolitik, um globale Krisen mdog-
lichst zu verhindern oder zumindest den
Schaden einzudammen.

Verantwortung fiir die Menschen der
Zukunft

Eine Wirtschaft, die den Menschen im
Blickpunkt halt, wird auch den zukiinftigen
Menschen im Blick halten. Deshalb gehort zu
einer menschenfreundlichen Wirtschaft die
Okologie, die so mit den Giitern der Erde
umgeht, dass sie nicht die Lebensgrundlagen
der zukiinftigen Generation zerstort. Eine
menschenfreundliche Okonomie ist eine
okologische Okonomie.

Den Menschen der Zukunft im Blick halten
heiBt auch, die Last der Schulden der gegen-
wirtigen Generation nicht gewissenlos an
die nichste Generation weiterzugeben. Wer
heute Schulden anhauft, lebt zu Lasten der
zukiinftigen Generation.

Verantwortung fiir die alten Menschen

Eine Wirtschaft, die den Menschen im Mit-
telpunkt hélt, wird sehr wach die demogra-
phische Entwicklung unserer Gesellschaft in
den Blick nehmen missen. Im Jahre 1900
waren fiinf Prozent der Bevolkerung 60 Jah-
re und alter, heute sind es 25 %, in 20 Jahren
werden dies tiber 33 %, im Jahre 2050 (ber
38 % sein. Auch der Anteil der iber 80-, 90-
und 100-Jahrigen verdreifacht sich in den
nachsten vier Jahrzehnten; heute sind 4 %
der Bevolkerung 89 Jahre und alter, im Jahr
2040 werden dies 12 Prozent, im Jahre 2050
tber 15 Prozent der Bevdlkerung sein.

Diese Entwicklung stellt nicht nur eine Be-
lastung dar, sondern auch eine Chance: Eine
wachsende Anzahl dlterer Menschen bringt
nicht nur einen Zuwachs an Krankheit und
Schwéche, sondern auch einen Zuwachs an
Wissen, Erfahrung und Kompetenz. Auf ihr
Wissen, ihre Erfahrung, ihre Kompetenz kdn-
nen ein Gesellschaft und eine Wirtschaft
nicht verzichten. Menschen kénnen auch im
hohen Alten Neues vollbringen, sie kdnnen
Initiative ergreifen und kreativ wirken. Sie
miissen allerdings angesprochen und zur
Weiterbildung bereit sein.



Es scheint mir von daher richtig zu sein,
auch die berufliche Altersgrenze flexibler zu
gestalten. Die Menschen sollen Gelegenheit
erhalten, selber zu bestimmen, wie lange
und mit welchem Umfang sie arbeiten wol-
len und wie sie Berufsleben und ehrenamtli-
ches Engagement mischen wollen.

Natiirlich ist in diesem Zusammenhang
auch die Ubernahme von Betreuungs- und
Pflegeleistungen innerhalb und auBerhalb
der Familie zu bedenken. Die fachliche und
ethisch gesicherte Pflege wird zu einem
drangenden Problem unserer Gesellschaft,
gerade auch angesichts der Tatsache, dass
immer weniger Betreuungs- und Pflegeleis-
tungen innerhalb der Familie erbracht wer-
den konnen. Heute sind fast 2,15 Millionen
Menschen in Deutschland pflegebediirftig
im Sinne des Pflegeversicherungsgesetzes
(68 Prozent Frauen, 32 Prozent Méinner).
Zwei Drittel (76 Prozent oder 1.44 Millionen)
der pflegebediirftigen Menschen werden zu
Hause versorgt. 680.000 pflegebediirftige
Menschen (also ungefdhr ein Drittel aller
pflegebediirftiger Menschen) werden in
Pflegeheimen betreut.

Sicherlich, zu bedenken ist auch die soziale
Ungleichheit unter den alten Menschen. Es
gibt fiir die alteren Menschen ein Armuts-
risiko, aber es gibt auch dltere Menschen mit
hohen finanziellen Ressourcen. Die Schere
zwischen arm und reich auch innerhalb der
dlteren Generation wird immer weiter aus-
einandergehen. Von daher wird es in unserer
Gesellschaft nicht um eine intergeneratio-
nelle Gerechtigkeit, sondern auch um eine
intragenerationelle Gerechtigkeit gehen
mussen.

Sinn und Verantwortung fiir die Gestal-
tung der Arbeit

Wesentlich zur Wirtschaft gehort die Ar-
beit. Im Blickpunkt einer Wirtschaft, die den
Menschen in ihrem Mittelpunkt sieht, gehort
deshalb der arbeitende Mensch. Dabei wird
die Arbeit immer in ihrer gesamten Ambi-

valenz zu sehen sein. Die griechische Antike
hatte den Arbeitenden noch mit kihler Ver-
achtung gestraft. Nur wer MuBe habe, kdnne
auch tugendhaft sein, stellte Aristoteles fest.
Die Gotter Mesopotamiens arbeiteten nicht;
sie hatten, so erzahlt ein Epos, eines Tages
die schwere Arbeit satt. Deshalb schufen sie
zu ihrer Entlastung eine niedrigere Gotter-
klasse, der sie die Arbeit zuschoben. Als diese
aber revoltierte, erschufen die Gotter den
Menschen, der fortan die Fronarbeit leisten
musste. Ganz anders die Heilige Schrift: Im
Schopfungsbericht wird geschildert, dass
Gott selbst arbeitet. Hier deutet sich schon
an, dass die schopferische Arbeit zur
Entfaltung des Menschen, zur Lebensfille
gehort. Etwas bewirken und gestalten zu
kdnnen, ist eine der Grundsehnsiichte des
Menschen. Allerdings wird nicht jede Arbeit
als erfiillend erlebt. Sie kann auch als bela-
stend und sogar als lebenszerstorend erfah-
ren werden. Viele Menschen leiden so heute
an der stindig wachsenden Arbeitsbelas-
tung: Die Aufgaben werden komplexer und
miissen immer schneller bearbeitet werden;
zudem werden immer kurzfristigere Arbeits-
erfolge erwartet, ohne langfristige Dauer-
haftigkeit in den Blick zu nehmen; hinzu
kommt die Angst vor dem Verlust des Ar-
beitsplatzes. Dies alles erzeugt einen hohen
Krankenstand und einen Anstieg friiherer
Verrentungen.

Es zeigt sich, dass eine Arbeit als men-
schenfreundlich erfahren wird, wenn gewis-
se Rahmenbedingungen erfillt sind:

- Selbst groBe Arbeitsbelastungen werden
angenommen und getragen, wenn die Ar-
beit als sinnvoll angesehen wird, wenn der
arbeitende Mensch weil3, warum er und
flir wen er manche Arbeitsbelastungen zu
tragen hat. Viele Menschen etwa in pfle-
gerischen Berufen leisten weit mehr, als sie
vertragsmaBig leisten miissen, weil ihnen
der alte, kranke oder behinderte Mensch
am Herzen liegt und sie wissen, wieviel fiir
diese Menschen von ihrem beruflichen
Engagement abhéngt.



- Arbeit wird als lebensbereichernd erfah-
ren, wenn sie als interessant erlebt wird.
Eine Arbeit wird interessant bezeichnet,
wenn der Arbeitende in ihr Verantwortung
tibertragen bekommt und sie ihn in seiner
Freiheit herausfordert. Ubertragene Ver-
antwortung wirkt leistungsférdernd. Zu-
dem muss eine interessante Arbeit die
Kreativitat des Arbeitenden einfordern, die
Fahigkeit, Neues zu schaffen oder in neue
Zusammenhinge zu setzen.

- Arbeit wird als erfiillend empfunden, wenn
sie in einem guten Miteinander geschieht.
Eine gute Arbeitsatmosphéare und ein ver-
trauensvolles Miteinander von Mitarbeite-
rinnen und Mitarbeitern verschiedenen Al-
ters und verschiedener Qualifikationen
fordert die Leistungsbereitschaft; schlech-
te Kommunikationsverhéltnisse am Ar-
beitsplatz hemmen die Arbeitsfahigkeit
und begtinstigen die Unproduktivitat.

- Eine Arbeit wird als lebenserfiillend erfah-
ren, wenn sie den spezifischen Fahigkeiten
und der Psyche des Arbeitenden ent-
spricht. Jeder Mensch ist ein Original und
von daher in seinen Leistungsfahigkeiten
abhangig von seiner Personlichkeit, seiner
geistigen, seelischen und korperlichen Be-
findlichkeit, von seiner Geschichte und
seiner Ausbildung. Ein Witz bringt dies auf
den Punkt: Ein Hahn kommt vorwurfsvoll
mit einem StrauBenei in den Hihnerstall:
.Ich will ihnen, sehr geehrte Mitarbeite-
rinnen, ja nicht zu nahe treten, aber ich
wollte ihnen doch nicht vorenthalten, was
anderswo geleistet wird." Von daher ist die
Personalfiihrung eine der entscheidenden
Voraussetzungen fiir eine wirkungsvolle
und menschliche Arbeit und durch sie
auch fir eine bliihende Wirtschaft.

Mit einigen Gedanken Papst Benedikt XVI.
aus seiner Enzyklika ,Caritas in Veritate"
mochte ich schlieBen.

.Der Markt ist, wenn gegenseitiges und all-
gemeines Vertrauen herrscht, die wirtschaft-
liche Institution, die die Begegnung zwi-
schen den Menschen ermdglicht, welche als
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Wirtschaftsbetreibende ihre Beziehungen
durch einen Vertrag regeln und die gegen-
einander aufrechenbaren Giiter und Dienst-
leistungen austauschen, um ihre Bedirfnisse
und Wiinsche zu befriedigen ... Ohne solida-
rische und von gegenseitigem Vertrauen ge-
pragte Handlungsweisen in seinem Inneren
kann der Markt die ihm eigene wirtschaftli-
che Funktion nicht vollkommen erfiillen.
Heute ist dieses Vertrauen verloren gegan-
gen, und der Vertrauensverlust ist ein
schwerer Verlust. .... Die Wirtschaft und das
Finanzwesen konnen, insofern sie Mittel
sind, tatsachlich schlecht gebraucht werden,
wenn der Verantwortliche sich nur von egoi-
stischen Interessen leiten ldsst. So kobnnen an
sich gute Mittel in schadenbringende Mittel
verwandelt werden. Doch diese Konsequen-
zen bringt die verblendete Vernunft der
Menschen hervor, nicht die Mittel selbst.
Daher muss sich der Appell nicht an das
Mittel, sondern an den Menschen richten, an
sein moralisches Gewissen und an seine ver-
sohnliche und soziale Verantwortung.

Die Wirtschaft braucht fir ihr korrektes
Funktionieren die Ethik; nicht irgendeine
Ethik, sondern eine menschenfreundliche
Ethik." (Benedikt XVI. Enzyklika Caritas in
Veritate", Nr. 35, 36, 45).



]
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Der freche Jesus

.Kleine Kinder kleine Sorgen - groBe Kinder
groBe Sorgen." Das war bei Jesus nicht
anders! Der Maler Max Ernst hat ein Bild
gemalt, das den ,Kdlnischen Kunstverein"
vor vielen Jahren in einen Skandal stirzte:
.Die Gottesmutter verhaut das Jesuskind."”
Als ob Jesus etwas angestellt hat, legt ihn
Maria kurzerhand tbers Knie und schldagt ihn
mit strafendem Gesicht auf den Hintern.
Dass dabei der ,Heiligenschein” auf den
Boden fallt, muss dem Maler groBes Ver-
gniigen bereitet haben. Das Bild hat damals
einen Skandal ausgel6st, natiirlich auch des-
halb, weil der Gottessohn und die Gottes-
mutter hier so menschlich in unsere banale
Alltagswelt ,herabgezogen” werden. Alles
.Heilige" und ,Gottliche” wird hier durch das
allzu ,Menschliche" in den Hintergrund
gestellt.

Dabei hat der Maler - vordergriindig - gar
nicht so unrecht. In der HI. Schrift des Neuen
Testamentes wird deutlich, dass Jesus seinen
Eltern immer wieder Sorgen bereitet hat.
Manche Bibelforscher meinen, dass Jesus
ganz schon ,frech” gewesen ist und sprechen
deshalb vom ,frechen Jesus” Sie nennen
auch die Bibelstelle, die diese ,Frechheit”
beispielhaft belegen soll: die Hochzeit zu
Kana (Joh 2, 3-4):

JAls der Weinvorrat zu Ende war, sagte
seine Mutter zu ihm: Sie haben keinen Wein
mehr!" Jesus erwiderte ihr: ,Was habe ich
mit dir zu schaffen, Frau!"

Dass Jesus so mit seiner Mutter redet, ist
bis auf den heutigen Tag fiir viele Menschen
schwer zu verstehen. Zumal Maria eine judi-
sche Mutter war. Achtung und Respekt fir
die Mutter waren damals fiir ein Kind unbe-
dingte Pflicht. Es ist deshalb auch gar nicht

verwunderlich, dass moderne Jesusforscher
bis heute kein einziges Beispiel, nicht eine
einzige Parallele, dafiir gefunden haben,
dass ein Sohn seine Mutter in der damaligen
Zeit derart unhoflich anredet.

Eine Kriegserklarung an die
Mutter?

Was die Sache noch schlimmer macht, ist
die Tatsache, dass die Worte ,Was habe ich
mit dir zu schaffen?" im Alten Testament
auch fir Kriegserkldrungen gebraucht wur-
den (vgl. Richter 11, 12). Was also fiir uns
heute sehr abweisend, unhoflich und frech
klingt, das erfillte fiir eine damalige Mutter
den Tatbestand der Beleidigung.

Dass es sich hier auch nicht um einen ver-
zeihlichen kindlichen ,Ausraster oder Aus-
rutscher” handelt, das zeigt sich spatestens
in der letzten Stunde Jesu am Kreuz. Auch
noch in dieser letzten Stunde verweigert
Jesus seiner Mutter die selbstverstindliche
Hoflichkeit. Seine Anrede verrdt nicht gera-
de Liebe und Respekt:

.Nahe bei dem Kreuz, an dem Jesus hing,
standen vier Frauen: seine Mutter, und
deren Schwester, sowie Maria, die Frau des
Klopas, und Maria aus Magdala. Jesus sah
seine Mutter dort stehen und daneben den
Jiinger, den er liebte. Da sagte er zu seiner
Mutter: ,Frau, das ist dein Sohn!"

Wohl gemerkt! Er sagt nicht ,Mutter" zu
ihr! Er verweist sie an Johannes und sagt:
JFrau, das ist dein Sohn!" Also nicht nur auf
der Hochzeit zu Kana, sondern auch noch am
Ende seines Lebens verhilt sich Jesus zu sei-
ner Mutter in einer Art und Weise, die nach-
denklich macht - und vermuten lasst, dass
hinter solchem Verhalten mehr stecken
muss. Wir diirfen auch nicht vergessen, dass
diese Szenen fiir Maria schwer zu ertragen
gewesen sein missen. Um so wichtiger ist
also die Frage: Was steckt dahinter? Und
weil etwas dahinter steckt, lernte Maria da-
mit umzugehen und es zu ertragen.
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Erster Hinweis: Die Wallfahrt nach
Jerusalem (Lk 2, 48-50)

Einen wichtigen Hinweis gibt uns der 12-
Jahrige auf der Wallfahrt nach Jerusalem.
Wir wiirden heute sagen, der Junge ist ,aus-
gerissen” - und seine Eltern sind vollig ver-
zweifelt und beflirchten das Schlimmste. Sie
suchen ihn drei Tage lang:

«Seine Eltern waren ganz auBer sich, als sie
ihn endlich im Tempel fanden. Und seine
Mutter sagte zu ihm: ,Mein Sohn, warum
machst du uns solchen Kummer? Dein Vater
und ich haben dich verzweifelt gesucht”

Statt Reue und Scham zu zeigen, antwortet
der 12-Jahrige nicht gerade hoflich: ,Warum
habt ihr mich gesucht? Wisst ihr denn nicht,
dass ich in dem sein muss, was meines Vaters
ist?" Wenn wir das genau nehmen, wird hier
auch noch der HI. Josef beleidigt, den Maria
gerade noch ausdriicklich als seinen Vater
bezeichnet hat. Die nicht gerade hofliche
Antwort des 12-Jahrigen zeigt deutlich, dass
es fir diesen heranwachsenden jungen
Mann nur noch EINE Vaterbeziehung gibt -
zu Gott, seinem Vater.

So ganz aus der Luft gegriffen scheint das
Skandal-Bild von Max Ernst offensichtlich
nicht zu sein. Jesus verhilt sich seinen Eltern
gegeniiber vollig ungewdhnlich - und es ist
vor allem Maria, die darunter leiden muss.

Zweiter Hinweis: Die Zuriickweisung
seiner Familie

Das nédchste, das der herangewachsen
junge Mann ,anstellt”, bringt seine Familie
vollig durcheinander. Jesus wagt sich ins
offentliche Leben und beginnt bald ein
abenteuerliches Wanderleben. Es ist nicht
nur Maria, die sich jetzt Sorgen macht, es
ist die ganze Familie, die den Zeitpunkt fir
gekommen hilt, dem jungen Mann klarzu-
machen, dass es so nicht weiter gehen
kann.

Als der verlorene Sohn liberraschend fiir
kurze Zeit nach Hause kommt (Nazareth),
bietet sich endlich die Gelegenheit, nicht nur
ihm die Meinung zu sagen, sondern ihn am
besten mit Gewalt aus der Offentlichkeit zu
entfernen:

.Dann ging Jesus nach Hause. Wieder
strdmte eine so groBe Menge zusammen,
daB er und seine Jiinger nicht einmal zum
Essen kamen. Als das seine Angehdrigen
erfuhren, machten sie sich auf den Weg, um
ihn mit Gewalt zu packen, denn sie sagten:
JEr muB verriickt geworden sein." (Mk
3,20-21)

Alle modernen Jesus-Forscher sind sich in
einem Punkt einig: In allen vier Evangelien
gibt es einen Charakterzug Jesu, der sehr
deutlich hervortritt: seine kritische, fast ab-
lehnende Haltung gegen die Familie, in die
er geboren wurde! Diese ,anti-familidre"
Haltung wiirde niemals so deutlich im Neuen
Testament stehen, wenn sie fir Jesus nicht
sehr wichtig gewesen ware.

Warum verhélt sich Jesus so? Er kann nicht
wirklich ein Feind der Familie gewesen sein.
Wie sollen wir dieses seltsame Verhalten Jesu
verstehen?

Dritter Hinweis: Die religiose Be-
deutung der Ehelosigkeit Jesu

Ein erster Grund liegt darin, dass Jesus eine
bittere Erfahrung machen musste. Er wollte
ehelos und zdlibatér leben, machte dabei
aber die schmerzliche Erfahrung, dass seine
ganze Familie - und damals lebte man ja in
einer GroB-Familie, in einem Familien-
Patriarchat - dass alle in dieser Familie ge-
gen ihn waren. Die tiefe Bedeutung seiner
Ehelosigkeit - als ein religioses Zeichen -
wurde Uberhaupt nicht von seiner Familie
verstanden und akzeptiert. Das ist in den
Familien heute noch so. Familien sind an vie-
les gewohnt, und sie sind auch bereit, vieles
hinzunehmen, besonders bei einem Sohn.
Eins aber vertrdgt manche Familie bis heute
sehr schlecht: wenn der Sohn - aus welchen



Griinden auch immer - nicht heiraten will.
Fiir eine jiidische Familie war es geradezu
eine Schande, die hilflose Angst und Wut
ausloste, wenn der Sohn nicht heiraten woll-
te. Es war die schlimmste Enttduschung, die
der Sohn der Familie antun konnte - und
was das flir den Vater einer jlidischen Familie
bedeutete, konnen wir uns heute kaum noch
vorstellen. Der heilige Josef war ein ganz
normaler jlidischer ,Patriarch”, unendlich
stolz auf seine Abstammung von Konig
David. Die Fortpflanzung seiner Familie war
ihm wichtig, zumal Fruchtbarkeit Zeichen
und Beweis fiir Gottes Segen und die Zu-
gehorigkeit zum Volk Gottes war. Und jetzt
das. Dieser Jesus war nicht nur eine Enttiau-
schung, er war fiir die Familie ein Skandal.
Vielleicht verstehen wir jetzt besser, dass
Josef Zeit gebraucht hat, um das Geheimnis
seines Sohnes zu verstehen, und es fallt auf,
dass er nach diesem Familienstreit nicht
mehr weiter im Neuen Testament erwdhnt
wird.

Die Ehelosigkeit Jesu war eine Pro-
vokation

Es ist einleuchtend, dass Jesu Ehelosigkeit
damals eine Provokation war. Wahrend sich
alle die Erflillung der VerheiBungen Gottes
tber Familie und Kinder sichern wollten, be-
tont Jesu Ehelosigkeit die ,Erfiillung dieser
VerheiBungen" durch seine Botschaft vom
Reich Gottes. Die Ehelosigkeit Jesu sagt den
Juden: ,Ihr braucht euch nicht mehr die Er-
fiillung der VerheiBungen zu sichern! Es ist
soweit! Die Zeit der Erfiillung ist endlich
gekommen. Das Reich Gottes ist da"! Jesus
lebt also nicht ehelos, um mehr Zeit zu
haben fiir die Verkiindigung des Reiches
Gottes, um frei und ungebunden von Ort zu
Ort wandern zu kdnnen, auch nicht um mehr
Zeit fiir das Gebet oder Gott zu haben.

Er lebt ehelos und zdlibatar, weil die Zeit
erfullt und das Reich Gottes endlich da ist -
und sich EIN wichtiger Sinn und Zweck von
Ehe und Familie damit erlibrigt hat! Jesus ist
also eigentlich kein Feind der Familie! Er
wendet sich nur gegen einen damals wich-

tigsten Sinn und Zweck der Familie - den
Glauben, lber die Nachkommen seine Zu-
gehdrigkeit zum Reich Gottes absichern und
garantieren zu konnen! Anders ausgedriickt:
Wenn Jesus nicht ehelos gelebt hatte, dann
ware er sich gar nicht bewusst gewesen, dal3
das Reich Gottes bereits da ist. Dann hitte er
die Menschen einladen miissen, zu bereuen
und sich zu bekehren, so wie es Johannes der
Taufer und andere groBe Propheten gemacht
haben.

Die neue Familie Jesu

Die Ehelosigkeit Jesu ist also nichts Neben-
sachliches, keine Anekdote und auch kein
Zufall. Seine Botschaft vom Reich Gottes will
der ,natiirlichen” Familie etwas sehr Wich-
tiges gegenliber stellen: Die neue Familie -
und das neue ,Miteinander”, das es in dieser
Familie geben soll. Wie sieht diese neue Fa-
milie flr Jesus aus und warum soll es da ein
vollig neues Miteinander geben?

JInzwischen waren die Mutter Jesu und
seine Briider gekommen. Sie standen vor
dem Haus und schickten jemand, um Jesus
herauszurufen. Er saf3 drinnen im Kreise vie-
ler Zuhérer. Man richtete ihm aus: ,Deine
Mutter und deine Geschwister stehen drau-
Ben und wollen etwas von dir" Jesus ant-
wortete: ,Wer ist denn das, meine Mutter
und meine Geschwister”? Er sah auf die
Leute, die um ihn herumsaBen, und sagte:
.Das ist meine Mutter, das sind meine Ge-
schwister! Denn jeder, der den Willen Gottes
tut, der ist mein Bruder, meine Schwester,
meine Mutter.” (Mk 3, 31-35)

Deutlicher l3dsst sich nicht ausdriicken,
dass Jesus der ,natirlichen, biologischen”
Familie seine neue Familie gegeniiberstellt.
Weil in dieser neuen Familie der Wille
Gottes im Mittelpunkt steht, muss dort
auch ein vollig neues Miteinander prakti-
ziert werden. Was fiir ein neues Miteinan-
der soll es da geben?
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Eine neue Form von Gemeinschaft
und Gesellschaft

Die Formel ,den Willen Gottes tun” bedeu-
tet damals die Befolgung der Gebote Gottes.
Aber das kann in dieser Situation nicht
gemeint sein, denn an die Gebote haben sich
die Verwandten Jesu mit Sicherheit gehal-
ten. ,Den Willen Gottes tun" kann hier nur
bedeuten, von Jesus zu erfahren und zu ler-
nen, was im Reich Gottes, das mit seinem
Auftreten begonnen hat, der lebendige Wille
Gottes ist.

Die sogenannten ,Frechheiten” Jesu, seine
Lossagung von seinen Verwandten, das ist
nicht nur gut gemeinte Rhetorik. Es geht um
eine neue Form von Gemeinschaft, um ein
neues Miteinander unter den Jiingern Jesu -
unter uns Christen!

Schauen wir uns das Verhalten derer an, die
Jesus nachfolgen. Uber den anderen nach
Art der alten Gesellschaft ,herrschen” zu
wollen, darf es unter den Jingern nicht
geben. Wer groB3 sein will, muB3 der Diener
aller sein. Er muss seine Mitmenschen hdher
einschatzen als sich selbst. Es ist das, was
Jesus seinen Jingern durch sein Beispiel
zeigte, als er ihnen die FliBe wusch und sie
bei Tisch bediente: die anderen hdher ein-
schidtzen als sich selber! Weil das fast un-
moglich ist, sollen die Jlinger einander sie-
benundsiebzigmal am Tag verzeihen. Bis in
die Kleinigkeiten des Alltags sollen sie als
neue Familie, in einer neuen Gemeinschaft,
ein vollig neues Miteinander leben.

Das sind nicht bloB Schonheitskorrekturen
am bisherigen Verhalten. Was Jesus mit sei-
nen Jiingern beginnt, hat Konsequenzen bis
in das Zusammenleben in der Familie, in
einer Gemeinschaft, und in der Gesell-
schaft.

Die Verhaltensregeln fir das ,neue” Ver-
halten kommen nicht aus der natirlichen
Familie: nicht aus Vererbung, Begabung,
oder dem guten Willen, auch nicht aus dem
Blut, aus der Familie, oder dem Patriarchat.

Die neuen Verhaltensregeln sind so neu - wie
der Anbruch des Reiches Gottes neu ist.

Es ist deshalb auch kein Zufall, dass Jesus
das neue Miteinander, das er mit seinen
Jingern beginnt, mit vollig neuen ,Tisch-
sitten” beginnt. Da gibt es zum ersten Mal
eine wirklich ,klassenlose” Gemeinschaft.
Denn zu den Tischsitten des neuen Mitein-
ander gehort, dass es keine Klassen mehr
gibt: Alle sitzen um einen Tisch. Zu den
Tischsitten des neuen Miteinander gehort
auch, dass jeder zuerst hinsieht, ob die ande-
ren alles haben, was sie brauchen. Zu diesen
Tischsitten gehort weiterhin, dass der GroBte
der Diener aller ist; erst so wird er Gberhaupt
fahig, ein Amt auszuliben. SchlieBlich gehort
auch dazu, dass sich keiner den besten Platz
aussucht. Damit wird die Ungleichheit der
Menschen nicht geleugnet, aber alle Unter-
schiede und alles Auseinanderstrebende, alle
Rivalitdt und maBloser Ehrgeiz (auch unter
den Jiingern) - sie werden zusammengehal-
ten und korrigiert durch diesen einzigen
MaBstab: Dienen! Fiirsorglichkeit! Den ande-
ren hoher einschdtzen als sich selbst. Das
sind die neuen Tischsitten im Reich Gottes.
Sie stellen die Welt auf den Kopf. Wiirden sie
gelebt, wire die Gesellschaft nicht wieder-
zuerkennen. Sie wire neu geschaffen. Das
ware Kirche, wie sie sein sollte.

Anmerkungen:

Benutzte Quelle: Gerhard Lohfink, Braucht Gott die
Kirche?, 1998, Herder, 3.Auflage
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Franziska Wallot

Taufpastoral in der
Pfarrgemeinde
St. Jacobus Hilden

Kurzbeschreibung des Konzeptes und
erste Erfahrungen

1. Hintergrund

Das Erscheinen des neuen Taufordo mit der
Moglichkeit der Feier der Taufe in zwei
Stufen war Anlass, die Vorbereitung auf die
Taufe zu Uberdenken und im Rahmen der
Familienpastoral neu zu konzipieren. Im
April 2009 beschloss die Pfarrverbandskon-
ferenz das neue Konzept der Taufpastoral fur
den Pfarrverband Hilden (heute die Pfarrei
St. Jacobus Hilden) ad experimentum fir
zwei Jahre. Einmal pro Monat wird am Sonn-
tag in der Familienmesse in einer der drei
Kirchen im Wechsel getauft.

Seit Ende November 2009 werden die
Familien in einem Zeitraum von je acht
Wochen auf die Taufe vorbereitet. In dieser
Zeit kdnnen sich die Familien mit der Bedeu-
tung der Taufe und der liturgischen Riten
auseinandersetzen und einen Kontakt zur
Gemeinde vor Ort erfahren.

Die Gemeinde nimmt die Neugetauften und
ihre Familien bewusst in ihrer Mitte auf,
indem die Feier der Taufe in der sonntégli-
chen Eucharistiefeier stattfindet. Nach
einem halben Jahr Praxis lohnt sich ein Blick
auf bisherige Erfahrungen fiir die Weiter-
entwicklung des Konzepts.

2. Information und Anmeldung
In regelmaBigen Abstéanden informieren die

Tageszeitungen (iber den nidchsten Beginn
eines Taufkurses und die damit verbundene

Anmeldefrist. Oft wissen die Eltern noch
nichts Uber die langere Vorbereitungszeit
und kommen fir den gewlinschten Taufter-
min zu spat zur Anmeldung.

Die Eltern entscheiden sich nach ihren
eigenen Prioritdten: Kirche, Priester oder
Termin. Bislang haben sich wenige (etwa 2
bis 3 Familien wegen der langeren Vorbe-
reitung) oder weil ihre Wiinsche nicht alle
erfiillt werden konnten, an andere Gemein-
den gewandt.

Flyer, die das Konzept vorstellen, liegen in
allen Kirchen, im Pastoralbiiro, in den Kin-
dergarten und bei Kinderdrzten aus und
werden in die Geburtstaschen gelegt, die im
Hildener Krankenhaus verteilt werden.

Im Januar und Februar wurde jeweils ein
Kind getauft, im Mérz waren es fiinf Kinder,
im April (Ostern) zehn Kinder, im Mai neun
Kinder, im Juni zehn Kinder, im Juli zehn
Kinder und im August werden es acht Kinder
sein, im September sieben Kinder.

3. Kennenlernnachmittag

Die Vorbereitung der Tauffamilien erstreckt
sich iber zwei Monate und beginnt mit
einem Kennenlernnachmittag bei Kaffee und
Kuchen. Anwesend sind der/die Hauptver-
antwortliche in der Taufpastoral, der Taufer
und die ehrenamtlichen Taufbegleiter. Ein-
geladen werden die Eltern, Paten und Ge-
schwister des Tauflings. Haufig kommen
statt der Paten auch die GroBeltern mit. So
kann nach einer Kennenlernrunde, der Vor-
stellung des Konzepts und der Termine an
den Tischen ein Gespriach gefiihrt werden,
bei dem es mit Hilfe einiger Impulse um die
Frage geht, warum die Eltern sich die Taufe
fiir ihr Kind wiinschen.

Ein zweiter Impuls ist ein Umschlag mit
vielen Bibelspriichen, aus denen die Eltern
(mit den Paten) einen Spruch fiir diesen
Nachmittag auswihlen. Die Eltern sollen
mit dem Wort Gottes wieder in Kontakt
kommen und als ,Hausaufgabe” liberlegen,
ob sie einen Taufspruch auswéahlen mdoch-
ten, der spater in die Erinnerungsurkunden
fiir den Taufling und die Paten eingetragen
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werden kann, die bei der Taufe Uberreicht
werden.

Das abschlieBende kurze Gebet am Tauf-
brunnen in der Taufkirche soll die Familien
mit dem Taufort bekannt machen. Im Gebet
werden die Wiinsche und Bitten, die die
Familien filr ihre Kinder mitbringen, vor Gott
getragen und die Eltern nennen den Bibel-
spruch, den sie fiir diesen Nachmittag fiir ihr
Kind ausgewahlt haben.

Die Familien erhalten neben Informationen
tber Angebote fiir Kleinkinder, etc. auch
eine Erinnerungsmappe fiir den Taufling
tberreicht.

Diese bietet einige Impulse zur inhaltlichen
Vorbereitung auf die Taufe und gibt einen
kurzen Uberblick tber die Riten der Feiern.

4. Feier der Ero6ffnung des Weges

Die Feier der Eroffnung des Weges als einen
separaten Gottesdienst - losgeldst von der
Feier der Taufe - zu feiern, erscheint sehr
sinnvoll und wird von den Familien im
Riickmeldebogen oft sehr positiv bewertet.
Die Familien sind zundchst in der gottes-
dienstlichen Feier unter sich. Haufig kommt
hier neben den Paten auch die engere Fami-
lie (GroBeltern) dazu. Die Feier enthalt (im
Gegensatz zur eigentlichen Taufliturgie mit
den ausdeutenden Riten und den entspre-
chenden Gebeten und Texten, die den Fami-
lien haufig fremd sind und darum erst
erschlossen werden sollten) viele Zeichen,
die leicht verstandlich sind und auch die
Gebetsformulierungen passen zur Lebenssi-
tuation der Familien.

Die Taufbegleiterinnen liberreichen in der
Feier der Eroffnung eine Namenstagsurkun-
de und machen auf die Bedeutung des
Namenspatrons und die Feier des Namens-
tags aufmerksam.

Zudem erhdlt jeder Taufling eine Einheits-
tibersetzung (bewusst keine Kinderbibel) als
Geschenk fir sein Leben.

Das Gebet um Schutz vor dem Bdsen und
die Salbung mit Katechumenendl als Star-
kung fir die Zeit der Vorbereitung ist fir die
Familie ein sehr ansprechendes Zeichen in
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ihrer Situation, in der sie sich den Schutz fir
Kind am Beginn seines und des gemeinsa-
men Lebensweges ganz besonders wiinschen.

5. Gesprachsabend

Zum Gesprachsabend kommen Eltern und
(wenn mdglich) Paten oder GroBeltern. Die
Bereitschaft zum Gesprach tber den Glau-
ben ist erstaunlich groB und es entwickeln
sich oft sehr intensive und personliche
Gesprache uber Lebens- und Glaubens-
erfahrungen.

Das Thema ,Wirkungen der Taufe" ist hin-
gegen sehr fremd und auch der Umgang mit
biblischen Texten fallt den Eltern und Paten
oft sehr schwer.

Nach mehreren Versuchen haben wir jetzt
einen Ablauf gefunden, der von den Glau-
benserfahrungen der Eltern (im Austausch
miteinander) ausgeht und dann weiterfiihrt
zu einem ,Mini-Crash-Kurs: Zentrale Aussa-
gen des christlichen Glaubens”, v.a. das
Kreuzesopfer Jesu Christi: Befreiung von der
Schuld und das Geschenk des ewigen Lebens.
Ein letzter Teil des Abends geht auf die
Aufgabe von Eltern und Paten ein, ihr Kind
im Glauben zu erziehen. Eltern und Paten
erhalten durch einen Materialtisch auch
ganz konkrete Anregungen fiir diese Auf-
gabe, die nicht erst im Kindergarten oder zur
Erstkommunion beginnen soll.

6. Sonntagskatechesen

Die Familien sind zu allen Familienmessen
besonders eingeladen, kommen faktisch aber
nur an den beiden Sonntagen, an denen die
Taufkatechesen stattfinden. Die Familien
treffen sich bislang mit dem/der Hauptver-
antwortlichen in der Taufpastoral - perspek-
tivisch mit den Taufbegleiterinnen zur Kate-
chese/zum parallelen Wortgottesdienst im
Pfarrheim. Zur Gabenbereitung kommt die
Gruppe zur feiernden Gemeinde dazu. Eine
dhnliche Regelung haben wir filir unsere
Kleinkindergottesdienste, so dass die Tauffa-
milien hier gleich erfahren, welcher Art



die gottesdienstlichen Angebote fiir Fami-
lien mit Kleinkindern in Hilden sind.

Thema der ersten Katechese ist das Zeichen
des Wassers, und wir feiern mit den Eltern
und Paten eine Tauferinnerung. Thema der
zweiten Katechese sind die ausdeutenden
Riten. Die katechetische ErschlieBung dieser
Riten scheint besonders wichtig, denn v.a.
Chrisam und Effata-Ritus und auch das
nachtréigliche (!) Anziehen des Taufkleides
ist den Familien fremd und kann im Verlauf
des Taufgottesdienstes nicht ausreichend
erklart werden.

7. Taufe

Die Taufe der Kinder wird im Rahmen der
Sonntagsmesse gefeiert. Die Familien haben
durch die Vorbereitung (wieder) einen ersten
Kontakt zur sonntédglichen Eucharistiefeier
und kdnnen die Feier durch die intensivere
Vorbereitung mit vollziehen. Es fallt jedoch
auf, dass die Angehorigen der Familien, die
zur Feier der Taufe kommen, dem Geschehen
zum Teil sehr fern stehen. So scheint es gut,
wenn die Angehorigen durch Gemeindemit-
glieder im Vollzug der Feier unterstiitzt wer-
den.

8. Nach der Taufe

Der Pfarrgemeinderat ladt die Familien, die
ihre Kinder in der Pfarrei St. Jacobus haben
taufen lassen, halbjahrlich zu einem ,Nach-
treffen” ein. Durch den engeren Kontakt der
Familien untereinander wahrend der Vorbe-
reitungszeit erhofft sich der PGR, dass eini-
ge Familien zu diesem Treffen kommen. Hier
geht es um einen gemitlichen Nachmittag
bei Kaffee und Kuchen, bei dem die Ange-
bote fiir Familien und Kleinkinder vorgestellt
werden und vor allem auch auf die mogliche
Griindung eines Familienkreises hingewiesen
wird.

Christoph Stender [ Anita Zucketto-Debour

Im Fragment dem
Ganzen sich anna-
hern

Mentorate als Lern- und Erfahrungsort
lebendiger Liturgie fiir angehende
Religionslehrer und Religionslehrerin-
nen

Sie ist bekannt, die sogenannte Trias, be-
stehend aus Diakonia, Martyria und Liturgia.
Und tberall dort, wo Christinnen und Chris-
ten auf dem Weg sind, sollte diese Trias
.Wegbeschreibung” sein. Bezogen auf das
christliche Individuum ist sie identitatsstif-
tend, somit wohl auch bezogen auf die mei-
sten kirchlichen Strukturen, in denen Men-
schen zusammenkommen, wie z. B. in Ge-
meinden, Verbdnden, Ordensgemeinschaften
und Einrichtungen zur Ausbildung pastora-
len Personals.

Bezogen auf die Prasenz der Trias in kirch-
lichen Strukturen gibt es aber auch Ausnah-
men, und eine davon sind die Mentorate fiir
Lehramtsstudierende mit dem Fach katholi-
sche Religion.

Auf den einzelnen Lehramtsstudierenden
hin, der sich als Christ bezeichnet, gilt natiir-
lich die Herausforderung der Trias, nicht
aber auf das ,Wesen" der Institution Men-
torat, welches die Aufgabe hat, die Studie-
renden neben der universitiren Qualifizie-
rung differenziert zu begleiten.

Mentorate sind keine Gemeinden
Die Mentorate fiir Lehramtsstudierende der

katholischen Theologie sind keine Kategori-
algemeinden. Sie sind bischofliche Einrich-
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tungen, die auf das Theologiestudium bezo-
gen primar verpflichtende, aufs Referenda-
riat zukinftiger Religionslehrer und Reli-
gionslehrerinnen hin fakultative Relevanz
haben. lhre Aufgabe ist es, angehende Reli-
gionslehrerinnen und Religionslehrer in ihrer
personlichen Kompetenz zu starken, ihnen
Lernfelder des Glaubens zu er6ffnen, das
Spektrum Kirche im Fragment zu vergegen-
wartigen und Mdglichkeiten aufzuschlieBen,
diese Erlebnisfelder kompetent zu reflektie-
ren.

Vom Kirchenverstindnis her liegt die ge-
meindliche Verortung der Lehramtsstudie-
renden zzt. primér in den Pfarrgemeinden, in
den katholischen Hochschulgemeinden oder
in spirituellen Gemeinschaften, nicht aber in
den Mentoraten. Das bedeutet selbstredend
allerdings nicht, dass Mentorate auch Orte
christlicher Kommunikation sein kdénnen
und, soweit es das personelle Angebot er-
moglicht, auch sein sollten.

Auf die Aufgaben der Mentorate in
Deutschland bezogen benutzten wir ganz
bewusst den Begriff der Eroffnung von
JLernfeldern des Glaubens”. Denn wenn auch
die gemeindliche Feier der Liturgie (Sonn-
tagsliturgie) nicht Aufgabenfeld der Mento-
rate sein kann, so doch deren schrittweisen
JErlernung” Das klingt vordergriindig wider-
spriichlich.

Das blanke Entsetzen ist keine Pers-
pektive

Deshalb eine kurze Situationsanalyse der
Lehramtsstudierenden mit Blick auf ihre
liturgische Bildung und Erfahrung.

Noch ist es ein Erfahrungswert, aus (iber
100 entsprechenden Gesprachen in 2010
erhoben, der aber noch wissenschaftlich
untermauert werden wird und der besagt,
dass mindestens 60% derer, die beginnen das
Fach Theologie zu studieren mit dem Ziel,
Religionsunterricht erteilen zu wollen, keine
liturgische Erfahrung, geschweige denn eine
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liturgische Bildung mitbringen. Bei den ver-
bleibenden ca. 40% der Studierenden sind
deren Erfahrungen eher rudimentér, abgese-
hen von denen, die liturgisch in der XXL
Variante gro3 geworden sind und zwar min-
destens 10 Jahre als Messdiener, inklusiv
Gruppenleitung und als Oberministrant (in).

Nun kann man die Hinde lber dem Kopf
zusammenschlagen und wehklagen: ,Was
sind das nur fir junge Erwachsene, die die
Katheder der Klassenzimmer erklimmen wol-
len?"

Die Antwort ist einfach: ,Es sind die Kinder
unserer Zeit."

Diese ,Erben” und keine anderen haben wir,
hervorgebracht von Gesellschaft und in ihr
von der Kirche. lhnen vorzuwerfen, dass sie
so sind wie sie sind, ist eindeutig kontrapro-
duktiv, zumal sie selbst fiir ihre Situation
nicht einstehen kénnen. Sie zu begleiten ist
Aufgabe und Herausforderung der Mento-
rate und das bedeutet auch, ihnen Lernfelder
zu eroffnen, in denen sie hineinwachsen
konnen in eine aus den Quellen gespeiste, im
Leben verortete und asthetisch verantworte-
te Liturgie.

Im Fragment dem ,Ganzen" sich
anndhern

Um diese liturgischen (Nicht-) Sozialisa-
tionen wissend, kénnen wir unmdoglich hin-
gehen und diese jungen Menschen blind
absetzen in der Eucharistiefeier als ,Quelle
und Gipfel des Lebens und der Sendung der
Kirche", (Sacrosanctum Concilium. Konzils-
konstitution lber die Heilige Liturgie. 4. De-
zember 1963), wie sie das Zweiten Vatika-
nischen Konzil versteht und formuliert.

Wir missen vielmehr mit den jungen Stu-
dierenden kleine Schritte wagen, Schritt fiir
Schritt, auf dem Weg hin zu der Quelle und
dem Gipfel christlicher Existenz, der Feier
der Liturgie und im Besonderen der Eucha-
ristie.

Die angehenden Lehrerpersdnlichkeiten
einfach in einen Gemeindegottesdienst zu



setzen oder ihnen ein Domhochamt zu emp-
fehlen, so nach dem Motto: ,Kann ja nicht
schaden”, kdme in unseren Augen einer
Pflichtverletzung gleich.

Liturgie im Vollzug

Ganz nebenbei angemerkt ist vielen
Studienanfiangern tberhaupt nicht bewusst,
dass sie spatestens als aktiv im Beruf stehen-
de Lehrerinnen und Lehrer von Seiten der
Schule vor die Forderung gestellt sein wer-
den, zu verschiedenen Anldssen unterschied-
liche Gottesdienste vorbereiten und durch-
flihren zu sollen. Selten ist ein Lehrerkolle-
gium der Ansicht, dass Gottesdienste und
deren Vorbereitung eine Angelegenheit der
ganzen ,Schulgemeinde” ist und nicht allein
das Vergniligen der Fachkonferenz Religion.

Hier sei auch nicht weiter ausgefiihrt, wel-
che Bedeutung der personliche Vollzug von
gefeierter Liturgie bezogen auf das authen-
tische Glaubensbekenntnis eines Religions-
lehrers oder einer Religionslehrerin hat. Nur
so viel: Wer den christlichen Glauben als von
der katholischen Kirche beauftragt zu ver-
mitteln gesandt ist (missio canonica), der
kann fiir sich die Teilnahme an Gottesdiens-
ten oder auch Nichtteilname nicht zur priva-
ten Nebensache erklaren, wenn auch zuge-
gebenermaBen die aktive Teilnahme an der
Liturgie mancherorts einer Geduldsprobe
und sogar einer Zerreisprobe gleichkommt.
Allerding bleibt redlicherweise unbestreitbar,
dass die christliche ldentitat sich speist aus
der gelebten Martyria, Diakonia und Litur-
gia. Das gilt fuir alle Christinnen und Chris-
ten und nicht besonders fiir jene, die Reli-
gionsunterricht erteilen.

GemaB der Aufgabe der Mentorate also,
.Lernfelder des Glaubens" zu er6ffnen, mis-
sen die in ihnen hauptamtlich Tatigen ihrem
Auftrag entsprechend auch Mit-verantwor-
tung Ubernehmen, angehenden Religions-
lehrerinnen und Religionslehrern Liturgie in
Schritten ndher zu bringen. Das kann auf die
liturgische Praxis bezogen nicht Aufgebe der

theologischen Institute und Lehrstiihle an
den Universitdten sein, an denen der zukiinf-
tige ,Lehrkorper” fiir katholische Religion
qualifiziert wird, wohl aber deren theoreti-
sche Grundlegung.

Wer aufgrund dieser eindeutig liturgielasti-
gen Bemerkung zur Trias folgert, die Men-
torate seien hier aufgefordert, die Liturgie
als das Eigentliche lber die Martyria und
Diakonia zu erheben, dem sei hier am Rande
mitgegeben: Wer mit der Liturgie als junger
Mensch nicht in Beriihrung gekommen ist,
kann trotzdem in seiner bisherigen Biogra-
phie vom Glauben Zeugnis abgegeben haben
und auch ein sozial eingestellter Mensch
sein. Unser Beitrag ist deshalb, im Vergleich
primér der liturgischen Erfahrung Raum zu
geben.

Konzept der niederschwelligen An-
naherung

Liturgie, Verdichtung der Kommunikation
mit Gott und den Feiernden untereinander,
ist der Vollzug eines Mysteriums in klaren
und geordneten Kommunikationsfiguren.

Um die Dichte der Liturgie, besonders dann,
wenn wir von der Eucharistiefeier sprechen,
flir den Ungelibten nachvollziehbar und
dann auch erlebbar werden zu lassen, muss
die Liturgie, in welcher Gottesdienstform sie
auch immer daherkommt, ,gestreckt” wer-
den. Die vielen oft schnell aufeinander fol-
genden Zeichen, Symbole, Riten, Haltungen,
Bewegungen sowie Wort- Antwortkombi-
nationen in den Liturgien missen in deren
Zeitlupe ,atomisiert” werden, um dann im
Letzten aus sich heraus entfaltbar und so
verstehbar zu sein.

Es gilt, die einzelnen Fragmente der Litur-
gie an sich zu entdecken und ihre Verbin-
dungen untereinander aufzudecken, um in
der Liturgie, dem ,heiligem Spiel”, als Teil-
nehmende(r) seinen Platz finden zu kdénnen.

Das bedeutet nicht, einfach die Elemente
eines Gottesdienstablaufes zwischen Einzug
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und Auszug aufzulisten. Das bedeutet, jedem
Fragment der Liturgie ihre Bodenhaftung
und ,Himmelhaftung" abzuringen, um sie in
die je verschiedenen Biographien junger
Studierender fallen zu lassen, und so werden
zu lassen, was sie zu bewirken in der Lage
sind.

Das ist ein hoher Anspruch, aber darunter
kdnnen wir nicht ansetzen, wenn Liturgie
(auch) existentiell verstanden, nachempfun-
den und gefeiert werden soll.

Die Erfahrbarkeit als Basis

Die Basis unserer Konzeption ist die Er-
fahrbarkeit primar einzelner Fragmente der
Liturgie, dartiber hinaus aber auch die Kom-
bination von liturgischen Fragmenten bis hin
zur ,kompletten" Liturgie, also auch der
Eucharistiefeier. Auf dieser Basis stellen wir
jedes einzeln gefeierte Fragment auch immer
wieder in den Horizont des Ganzen, auch
wenn es in Gdnze von den Teilnehmenden
noch nicht erfasst werden kann.

Diese Konzeption darf nicht verstanden
werden als Programm eines Kurses oder
Seminares zum Thema Liturgie, in dem nach
einem festen Kurrikulum die ,Themen"
nacheinander abgearbeitet werden. Wir fei-
ern die Liturgie im Fragment, wiederholen
auch immer wieder schon einmal gefeierte
Fragmente, betonen einzelne Fragmente in
groBeren Zusammenhdngen und lassen uns
auch immer wieder fallen in die einfache
Feier der Eucharistie. Wir kdnnen schon aus
dem Grunde kein vorgefertigtes Pensum
absolvieren, weil wir, bezogen auf die Teil-
nehmenden und unsere Vorerfahrung, er-
fahrungs- und bediirfnisorientiert anzuset-
zen versuchen.

Kontinuitat umgibt das liturgische
Fragment

Der Ort ist immer der gleiche, die Kapelle
des Klosters der ,Armen Schwestern vom
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Kinde Jesu”, an der Jakobstrasse in Aachen,
so auch Tag und Uhrzeit, jeden Donnerstag
von 19.30 bis ca. 20.15 Uhr.

Alle Liturgien beginnen mit dem immer
gleichen Ritual und enden mit dem immer
selben Gebet. Diese Faktoren dienen, bei
aller Verschiedenheit der liturgischen Frag-
mente, dem, was jede unserer Liturgien
auch im Fragment beansprucht, ein Gottes-
dienst zu sein. Dazu gehdren auch das uns
von Christus anvertraute Gebet, das ,Vater
unser”, natirlich auch ein Text aus der
Heiligen Schrift sowie in der Regel Fiir-
bitten.

Liturgie konkret in Fragmenten

e Das Ritual am Anfang dient dem be-
wussten Ankommen. Die Teilnehmenden
werden eingeladen, aufzustehen und
sich konzentriert aufzurichten, sich
wahrzunehmen als aufrechte, aufge-
richtete Menschen vor Gott. Aus diesem
Stand heraus folgen die Gottesdienst-
besucher der Einladung, nun in die
Haltung der Verneigung Uberzugehen,
als Ausdruck unserer Verehrung dessen,
der Gastgeber aller Gottesdienste ist,
Gott selbst.

e Das gemeinsam gesprochene Gebet (Titel:
.Beruhigt in Dir") zum Ende einer jeden
Liturgie lautet:

So suchen wir, so fragen wir,
bekennen uns und glauben,
wenn wir auch heute wieder hier
verneigen uns vor dir.

Mit Geist und Herz in deinem Wort
verstummt im Jetzt der Welt,

dein Atem ldsst Gebete sein,

das uns in Atem hilt.

So danken wir an diesem Ort,
du heiligst unsre Welt,

in die du uns gerufen hast,
zur Einheit sie bestellst.



Denn du bist unaussprechlich hier,
und ldsst uns nicht verstummen,

die wir von dir getragen sind

uns Liebe hat errungen.

So suchen wir, so fragen wir,

so glauben wir an dich.

Beruhigt geht weiter unsere Zeit,

in deinem Angesicht: Des Vaters,
des Sohnes und des Heiligen Geistes.
Amen.

Der erste Gottesdienst des Mentorates
mit dieser Konzeption war eine Schwel-
lenliturgie. Sie fand statt auf der Tiir-
schwelle im Ubergang von StraBe und
Kapelle, also von profanem Raum und
sakralem. Hier ging es darum, einzutau-
chen mit dem Alltaglichen ins Sakrale,
und wiederum um das ,Abtauchen”
durch das Sakrale hindurch in den (so
auch verdnderten) Alltag.

In einer anderen Liturgie war nur das
Thema Haltungen angesagt: Stehen,
Knien, Sitzen, Liegen und Hocken. Was
bin ich in der Lage mit meinem Leib Gott
gegentiber auszudrilicken?

Dieser Gedanke wurde fortgesetzt in
einem Gottesdienst, in dem es nur um die
Haltung der Hinde ging: Gedffnete Han-
de, erhobene, verschlossene, verborgene,
zum besonderen Gebet ausgerichtete und
einfach hdngen gelassene Hande. Kern-
gedanke: Handhaltungen in der Kommu-
nikation mit Gott.

Das Lied, das Gerdusch, die Stimme, der
Ton und das Instrument waren in anderen
Liturgien Zentrum einer einfachen, aber
deswegen nicht zu vernachldssigenden
Form unserer Kommunikation mit dem
Dreifaltigen Gott.

Andere Liturgien hoben einzelne Teile der
Eucharistiefeier gesondert hervor, den
Einzug, die Evangelienprozession, die Ga-
benbereitung, die Kollekte, den Kommu-
niongang oder den Auszug. Kerngedanke
ist hier die Bewegung im ,heiligen Spiel"

als Komponente dessen, dass wir uns in
der Liturgie auch immer wieder auf
einem Weg befinden.

e Besonders viel Raum in diesen ,Liturgien
im Fragment” nahmen die Themen ein:
Horer des Wortes Gottes, Verkiindigung
der Botschaft, Orte der Verkiindigung
und deren Gewandung, sowie das spre-
chen von Gott in Bild, Symbol, Zeichen
und Skulptur.

® Die nun noch folgende Aufzdhlung
schlieBt nicht ab, aber ergdnzt hier
abschlieBend die Palette der Fragmente
unserer Liturgie: Da sind also auch The-
men angesagt wie das Stundengebet
unserer Kirche, korperliche Ausdrucks-
formen im Tanz, Diifte, Berlihrungen, das
Predigtgesprach, die spontan formulierte
Fiirbitte, Bibelteilen und stille Anbetung.

Ein bewédhrtes Konzept?

Nein, noch nicht! Ehrlich gesagt missen
wir zugeben, dass die wenigen Teilnehmer
und Teilnehmerinnen (im Schnitt bisher 10
Studierende) héheren Semestern angehdéren
und zu dem kleinen Kreis derer gehéren, die
liturgisch XXL sozialisiert sind. Nur selten
verlauft sich ein Studienanféanger in unsere
Liturgien.

Die XXL Sozialisierten finden diese Gottes-
dienste toll und ansprechend, weil sie die
ihnen sonst als Gesamtwerk vertraute Litur-
gie so intensiv im Fragment erstmals er-
fahren.

Das Mentorat in Aachen ist erst seit dem
WS 2009 relevant fiir die Studierenden der
katholischen Theologie auf Lehramt. Wer
also gerade einmal maximal eineinhalb Jahre
mentoratsrelevant studiert und das minde-
stens mit noch einem weiteren Fach, und
religios eher nicht sozialisiert ist, der wird
am Beginn seines Studiums nicht zuerst
suchen, was er bisher nicht vermisst hat.

Wir betrachten unsere Liturgien als eine
Bringschuld des Mentorates und bleiben
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prasent, eben um den zukiinftigen Reli-
gionslehrenden einen Weg zu bereiten hin
zu ,Quelle und Gipfel des Lebens und der
Sendung der Kirche" (s.0.). Es geht uns ein-
fach und wertschdatzend darum, im Fragment
dem ,Ganzen" sich anzunahern, der Verherr-
lichung Gottes ,in allen Dingen” (Ignatius v.
L.). So verstanden wollen wir eine andauern-
de Einladung sein.
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Gunda Werner-Burggraf

Vom Gliick des
Glaubens und dem
Wagnis der Selbst-
wahl

Das Glick! Manchmal nehme ich mir in
Bahnhofen die Zeit, in den Buchhandlungen
in der Abteilung ,Esoterik und Lebenshilfe"
zu stobern. Schon ein kurzer Blick auf das
Sortiment der Gliicksliteratur macht deut-
lich: Uber das ,Glick des Glaubens” zu
schreiben steht in einer groBen Konkurrenz
einerseits. Denn das Gliick ist ein Thema, das
immer und immer wieder von den unter-
schiedlichsten Seiten beleuchtet wird. An-
dererseits ist die Verbindung eine, die es
nicht automatisch in die Lebenshilfe-Ecke
schafft. Es scheint also das Wort ,Glauben”
zu sein, dass das Gliick sperrig werden lasst
oder doch wenigstens mehr Erlduterung und
Begriindung bedarf. Daher bedarf es sofort
und am Anfang eine Entscheidung, denn es
kann die Prioritdt auf dem einen oder dem
anderen Begriff liegen. Genauso wére es
aber auch denkbar, sofort nur von beidem
zusammen zu sprechen. Dann erschienen
Gliick und Glaube in einem direkten Zusam-
menhang. Da aber nun Gliick und auch der
Glaube beide inflationdre Begriffe zu sein
scheinen, werde ich sie einzeln beleuchten
wollen. Es werden viele Blicher {iber das
Gliick geschrieben; ebenso viele aber auch
iber den Glauben. Es gibt Abhandlungen,
Untersuchungen gegeniiber die Auswirkung
von Gliick und/oder Glaube aus das persén-
liche Leben, die Gesundheit, die Sexualitat,
den Erfolg, das Aussehen. Es scheint, als
seien diese beiden in einem hohen MaBe fiir
beinahe alles verantwortlich oder doch
wenigstens mitverantwortlich.



Gerade die Verbindung ist eine, die sich im
christlichen Glauben von sehr zdgernd bis
gliihend Uberzeugt einstellt. Es gibt die ra-
tionalen, die biblisch-festen, die historisch-
kritischen, die bekehrten und die nachdenk-
lichen, die erfahrenen, die skeptischen und
zuletzt die liebenden Glaubenden. lhnen ist
Glaube und Gliick vielleicht noch am néch-
sten. Die direkte Verbindung von Gliick und
Glaube ist aber auch eine, bei der sich so
manche ,Normalgldubige" zur Distanz ge-
miBigt fuhlt - von den ganz Frommen
ebenso wie den immanent Gliicklichen. Bei
den letzteren kdnnen die Gebildeten unter
ihnen wenigstens noch den anonym Glau-
benden vermuten. Es ist also eine ziemliche
Mischung aus Trdumen und Erinnerung,
Verwiinschungen und Nahe, Erfahrungen
und Ahnungen. So manch einer mag sich
auch fragen: wie ist das denn mit dem
Glick? War denn Jesus gliicklich mit seinem
Gott? Was ist das denn Uberhaupt, das
Glick? Der Glaube?

1. Gliick ist ein aktives Streben

Was denn so genau Gliick ist? In der Um-
gangsprache kann damit entweder ein posi-
tiver Gefiihlszustand oder ein ,gliicklicher
Zufall" gemeint sein. Die erste Unterschei-
dung also liegt zwischen ,gliicklich sein" und
.Glick haben”. Der Blick in die Philosophie
der Antike zeigt, dass das Gllicksstreben so
alt wie die Menschheit ist. Im Nachdenken
Uber das Gliick geht es zugleich auch um die
Lehre und Anweisung zu einem gliicklichen
Leben. Aristoteles in der Frage nach dem
Gllick zu Ubergehen, muss gute Griinde
haben. Da ich sie nicht gefunden habe, hole
ich fiir die Gedankengange des groBen Wei-
sen ein wenig aus. Gliick ist durchaus nicht
nur fiir den hellenistischen Weisen zu errei-
chen (gegen Platon), sondern fiir jeden Men-
schen. Jeder Mensch lebt sein Leben zielge-
richtet und, mehr noch, richtet sein Leben
nach einem Gesamtziel aus, dem sich andere
Ziele unterordnen. Dieses Ziel ist die ,eudai-
monia”, die das ,gut leben" und ,gut han-
deln" umfasst. ,Jemanden eudaimon nennen

heiBt ..., seiner Lebensfiihrung einen guten
Geist zusprechen"'. Aristoteles weil3, dass
Menschen aus guter Herkunft, Vermdgen,
Begabung und gutem Aussehen es leichter
haben, ein gelungenes und in diesem Sinne
gliickliches Leben zu fiihren als Arme, Kranke
und Unfreie. Er verbindet den Begriff mit der
Vernunft. Dies erklart, warum fiir Aristoteles
die Frage nach dem Gliick eine politische
Frage ist: Denn die Charakterbildung, die als
Voraussetzung fiir ein Leben in eudaimonia
zu denken ist, setzt ein Leben in einer ,ver-
niinftig organisierten politischen Gemein-
schaft mit entsprechenden Gesetzen, Sitten
und Traditionen" voraus.

Die Philosophie in der Neuzeit dagegen ist
schweigsamer geworden zum Thema Gliick.
Eine These begriindet dies mit der ,christli-
che[n] Botschaft vom endzeitlichen bzw.
jenseitigen Gliick, das Gott denen bereitet,
die ihn lieben, [das die] Reflexion auf irdi-
sches Gliick Gber mehr als 1000 Jahre die
Spitze genommen hat™. Erst die Wende zum
Subjekt hat einerseits die Jenseitigkeit der
Gliicksvorstellung, andererseits das christli-
che Verstandnis der Vernunft radikal in Frage
gestellt. Die geistesgeschichtliche Krise, die
die philosophische Reflexion auf das Sub-
jekt, das Gliick, die Vernunft und die Freiheit
ausgelost hat, spielt bis heute in die theolo-
gischen Diskussionen hinein. War es dann
doch besonders Immanuel Kant, der sich in
seinem philosophischen Schaffen auch mit
der Frage nach dem Gliick auseinanderge-
setzt hat. Kant setzt in seiner Philosophie
vollig neue Akzente. Er entwirft eine Philo-
sophie der Vernunft, die sich selbst reflek-
tiert. Mit der griechischen Antike verbindet
Kant, dass er an der Notwendigkeit der Ethik
fir die Glickseligkeit festhdlt; im Unter-
schied zu ihr ist fiir ihn das oberste Gut aber
Jnicht die Eudaimonie, sondern die Tugend
als Moralitat™. Moralitdt und Gliickseligkeit
fallen fiir Kant keineswegs zusammen. Auf
diesem Hintergrund unterscheidet er zwi-
schen ,glicklich” und ,gliickselig”. ,Das
hochste Gut besteht in der Ubereinstim-
mung der Gllickseligkeit mit der Moralitat
(Gluckswiirdigkeit)."s Mit Kant ist die ganze
Frage nach dem Gliick wieder offen. Es gibt
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keinen Weg an Kant vorbei zuriick zu einer
scheinbar einfachen religiosen oder theolo-
gischen Welt. Ohne Kant kein Gliick also?
Der Ausweg aus dem Konflikt besteht meines
Erachtens nicht darin, dass die Moderne in
ihrer Reflexion auf das Subjekt ignoriert und
auf das Gliicksverstindnis im christlichen
Sinne verwiesen wird - sei es in Form einer
Moral (die katholische Variante) oder in
Form eines Pflichtethos (die evangelische
Variante). Die postmoderne Variante, in
allem noch den Funken des Christlichen zu
sehen und im Synkretismus der Auseinan-
dersetzung zu entgehen, nimmt das Thema
nicht ernst. Gerade die Aufklarung und
damit die radikale Ernstnahme des Subjekts
stellen die Voraussetzungen bereit, die ein
Glicksdenken ermdglichen.®

2. Glaube in den Zeugnissen des
Nicht-Glaubens

Uber den Glauben zu sprechen ist gerade
mit den Zeugnissen des Nicht-Glaubens
signifikanter als theologische Abhandlun-
gen. Vielleicht gehort es ja sogar zum Glau-
ben, dass er sich am stdrksten im Nicht-
Glauben ausdriickt. Sei es der verlorene, der
geleugnete und der in der dunklen Nacht des
Glaubens nicht mehr erlebte. In allen
Phanomenen findet sich doch eines: die
Dringlichkeit der Intensitdt und der mora-
lisch-ethische und zuweilen &sthetische
Anspruch des Glaubens. An dieser Stelle
mochte ich mit zwei ganz unterschiedlichen
Ansatzen die Frage nach dem Glauben wei-
terdenken.

Zunachst ein Buch, dass sehr bekannt ist:
Nachtzug nach Lissabon. Es ist ein Buch, dass
in einer schon beinahe bedrdngend schénen
Sprache (iber das Leben, den Sinn und das
Gliick in einer vdlligen Diesseitigkeit
schreibt, dass es einem fast den Atem nimmt.
Es spielt mit der Klaviatur der Begriffe, die
dem glaubenden Menschen so wohl vertraut
mit dem Gedanken an Gott sind und I6st sie
auf immanente Weise. Die Konflikte der
Anerkennung, der Vergebung, des Liebens,
des Hasses, der Fragen und des Leidens wer-
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den durch die Entscheidung zur eigenen
Freiheit in ein Anerkennen gewandelt. Den
Mittelpunkt in dieser Philosophie bildet die
Rede des Protagonisten zur Schulabschluss-
feier. ,Ich mdchte nicht in einer Welt ohne
Kathedralen leben. Ich brauche ihre Schén-
heit und Erhabensein. Ich brauche sie gegen
die Gewdhnlichkeit der Welt. Ich will zu
leuchtenden Kirchenfenstern hinaussehen
und mich blenden lassen von den unirdi-
schen Farben. Ich brauche ihren Glanz. Ich
brauche ihn gegen die schmutzige Einheits-
farbe der Uniformen. [...] Ich will die mdch-
tigen Worte der Bibel lesen. Ich brauche die
unwirkliche Kraft ihrer Poesie. Ich brauche
sie gegen die Verwahrlosung der Sprache
und die Diktatur der Parolen. Die Welt ohne
diese Dinge wdre eine Welt, in der ich nicht
leben méchte. [...] Noch heute bleibe ich ste-
hen, wenn ich einen gregorianischen Gesang
hdre, und einen unachtsamen Moment lang
bin ich traurig, dass die friihere Trunkenheit
unwiderruflich der Rebellion gewichen ist."’
Etwas spater heiBt es: , Es gibt Dinge, die fiir
uns Menschen zu groB sind: Schmerz, Ein-
samkeit und Tod, aber auch Schénheit,
Erhabenheit und Gliick. Dafiir haben wir die
Religion geschaffen. Was geschieht, wenn
wir sie verlieren? Jene Dinge sind dann im-
mer noch zu groB fiir uns. Was uns bleibt,
ist die Poesie des einzelnen Lebens. Ist sie
stark genug, uns zu tragen?"® Dieses Buch
dreht sich um die Frage der Freiheit und der
Selbstwahl. Gerade weil so vieles im Leben
gepragt von den Eltern, bestimmt von der
Politik und der Geschichte und widerfahren
ist, erscheint die Freiheit gegentiber Gott als
eine, die aufatmen lasst. So ist die Entschei-
dung zum Nichtglauben eine Entscheidung
zu einer Freiheit, die autonom ist, ethisch
und voller Verantwortung fur die Zeit. ,Der
Mensch entscheidet sich fir die Freiheit, die
die Ubernahme des eigenen Lebens in
Wahrheit bedeutet."”” Wie und ob diese Wahl
als eine religiose wahrgenommen und ge-
glaubt wird, ist im Kontext dieses Buches
weder relevant noch thematisiert.

Eine weitere Stimme kommt aus dem phi-
losophischen Kontext. Herbert Schnddel-
bach hat 2007 einen Aufsatz geschrieben



tiber den ,frommen Atheisten” ,Der fromme
Atheist gehdrt ferner nicht zu den Fréh-
lichen im Lande. Er jubelt auch nicht mit
Heinrich Heine: ... den Himmel (liberlassen
wir / den Engeln und den Spatzen. Dieser
Atheismus war einmal das Denkmal einer
Befreiung gewesen, eines Aufatmens, einer
Gottlosigkeit im Sinne des ,Endlich sind wir
den Alten los!" [..] so viel diesseitiger
Frohsinn aber ist dem frommen Atheisten
verddchtig, denn er bedenkt die Kosten; sein
Unglaube ist fiir ihn vor allem das Denkmal
eines Verlustes. Den Schlusschoral aus
Bachs Johannes-Passion ,Ach Herr, lass dein
liebe Engelein..” oder das Doppelquartett
,Denn er hat seinen Engeln befohlen (liber
dir.! aus Mendelssohns Elias vermag er
nicht anzuhéren, ohne mit den Trdnen zu
kimpfen: Was sich da einstellt, ist eine
Mischung aus Trauer und Wut, dass das
alles nicht wahr ist. Der Auswegq einer voll-
stdndigen Asthetisierung solcher Werke ist
ihm verschlossen, und weil er nicht nur
seufzen kann ,Wie schon!’ verzichtet er lie-
ber darauf, sie tiberhaupt anzuhdéren. [...] Die
Frémmigkeit des Atheisten besteht darin,
dass er nicht anders kann, als das Verlorene
religios ernst zu nehmen, und darum stért
es ihn, wo es in bloBe Garnitur unseres pro-
fanen Alltags aufgeldst wird. [...] Der religio-
se Glaube kann nicht schrittweise durch
Argumente entkrdftet werden, aber er kann
als ganzer verloren gehen, und dieser Un-
glaube aus Glaubensverlust ist schon in der
Bibel der schwarze Schatten des Glau-
bens."°

Beide langen Zitate, die nur in Ausschnit-
ten sprechen konnen, stellen gerade den
Glaubenden die Frage, was denn wire, wenn
er, wenn sie die Botschaft Gottes wirklich
ernst nehmen wiirde. Im Kontext eines
Atheismus, der sich nicht einfach so abwen-
det, sondern gerade in der Ernstnahme des
Geglaubten und dem Verlust um Geglaubtes
trauert, bekommt die Frage nach dem Glau-
ben den Schliff, der den Glauben ernst
nimmt. Es ist ja gerade das Ernstnehmen der
judisch-christlichen Tradition, das sich in
diesen Texten ausspricht. ,Nur wer sich
tberhaupt einmal von der Vorstellung hat

faszinieren lassen, dass ein Gott den Toten
Gerechtigkeit verschaffen mdge, dieser Gott
vielleicht sogar ein Leben in Fille fur alle
hat, das Uber dieses Leben hinausreicht, wird
erspiiren, was es heiBt, sich nicht mehr im
Glauben an diesen Gotte verankern zu kon-
nen, trostlos angesichts des Geschehenen
und melancholisch angesichts des Kommen-
den existieren zu miissen."” Gerade die Fra-
ge, ob denn die Poesie des Lebens das halten
kann, was sonst Religion verspricht, ist viel-
leicht die Schliisselfrage, wenn es um das
Gliick des Glaubens geht.

3. Wie ist das jetzt mit dem Gliick
und dem Glauben?

Gerade in der Fragestellung nach dem
Glick und dem Glauben, und das ist ja das
Thema, ist dieser Atheismus konsequent,
denn er griindet im letzten in der Theodizee-
Frage. Der Frage also, wie denn Gott das Leid
zulassen kann. Diese bohrende Frage, die
jedem Gliick in Haus, Heim und Herd den
Stachel ins Fleisch treiben muss. Das Ernst-
nehmen Gottes ist darliber hinaus auch der
Spiegel, der beharrlich der sich verbreiten-
den Form von Religiositdat entgegengehalten
werden muss. ,Hier geht es nur um eine
bestimmte Erlebnisqualitat, ,Spiritualitat"
genannt, die vor allem bei religiosen GroB-
Events anzutreffen ist; sie ist bestenfalls
geeignet, unser allgemeines Wohlbefinden
um eine bestimmte Facette zu ergdnzen. Das
wird der fromme Atheist nicht einfach ver-
achten, aber er wird es nicht mit dem ver-
wechseln, was ihm fehlt.""? Die Beharrlich-
keit, mit der Menschen dem Glauben und
seinem Glick widersprechen, lbernimmt
unweigerlich eine Verantwortung fiir den
Inhalt des Glaubens, den Christen nicht im-
mer unbedingt in der Konsequenz mitglau-
ben, wenn sie denn glauben. Wenn man die
literarischen Zeugnisse ernst nimmt und in
ihnen nicht gleich den verletzten Christen
von nebenan erkennt, sondern eine zutiefst
personliche und reflektierte Auseinanderset-
zung liest mit dem, was ,das Kind fest ge-
glaubt, und der Erwachsene [..] nicht ver-
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gessen”" kann, ist es eine Aufforderung tiber
das eigene Verhiltnis dieses Glaubens und
Gottes nachzudenken. Inwieweit nicht das
eigene Leben bereits in der Asthetik der
Philharmonie und der schdnen Gesdnge an
Weihnachten aufgelost ist.

Letztlich ist es vielleicht sogar sehr einfach:
Gliicklich-Sein im Glauben ist nichts anderes
als menschlich werden. Es heiBt im Ange-
sicht des Anderen sich konsequent und radi-
kal auf diese Anrede einzulassen und dies
auch dann noch zu tun, wenn die Grenze der
eigenen Verstdndlichkeit erreicht ist. Glaube
ist ein aktives Handeln und Geschenk zu-
gleich. Er will Realitdt werden im menschli-
chen Leben und im christlichen Glauben gibt
es dazu sehr konkrete Vorstellungen: von der
Gerechtigkeit, der Barmherzigkeit, der Aner-
kennung aller Lebewesen, das Eintreten fir
die Armen und Entrechteten, den Verfolgten
Asyl zu geben. Diese Liste lieBe sich verlan-
gern. Es gibt die Verantwortung fiir das
Glick - das eigene und das der anderen, eine
Verantwortung, der die eigene Entscheidung
zu sich und der eigenen Geschichte zugrun-
de liegt. Diese Entscheidung zu sich und sei-
ner Geschichte als Freiheit ist die Grundlage
flir eine Moral oder eine Ethik. Auch die
Entscheidung eines frommen Atheismus ist
eine Entscheidung, die eine ethische Konse-
quenz hat. Diese Ethik - die des Frommen
und des Frommen Atheisten - ist eine Ent-
scheidung, die um das Wagnis und die Zer-
brechlichkeit des Lebens weiB, die weil3, dass
die einzige Verantwortung darin liegt, im
Absehen von eigenen Rechtfertigungsstrate-
gien den anderen zu sehen. ,Die Ethik erfor-
dert, dass wir uns gerade in den Momenten
unseres Unwissens aufs Spiel setzen, wenn
das, was uns pragt, von dem abweicht, was
vor uns liegt, wenn in unserer Bereitschaft,
uns im Verhéltnis zu anderen aufzulésen und
anders zu werden, die Chance liegt, mensch-
lich zu werden."" Das Gliick des Glaubens ist
ein Weg, die Welt menschlicher zu gestalten.
Das wusste bereits Aristoteles, und Kant hat
darum gerungen, dies in der Moderne zu
begriinden.

Der Glaube ist die groBe Freiheitsgeschich-
te Gottes mit den Menschen, die sogar die
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Ablehnung noch mitdenkt. Das Gliick des
Glaubens ist zugleich aber auch eine politi-
sche Haltung: Aristoteles hat eindringlich
darauf hingewiesen, dass Gliick sich nicht im
luftleeren Raum abspielt, sondern dass es
Menschen gibt, die es mit dem Gliick leich-
ter haben als anderen. Daher ist die Ent-
scheidung, dass Gliick und Glaube in einer
Beziehung stehen kann, immer zugleich die
politische Entscheidung, dass diese Bezie-
hung real werden kann. Sie geht sogar noch
einen Schritt weiter: Sie besagt ndmlich
auch, dass jeder dieser GroBen auch alleine
real werden kann. Nirgends steht geschrie-
ben, dass ein Mensch im Glauben gliicklich
sein muss. Es ist die Antizipation der Theo-
dizee, die einem Glaubenden Menschen das
Gliick zur Qual werden lassen kdnnen. Es
dirfen gleichzeitig Menschen auch ohne
Glauben gliicklich sein. Aber es geht eben
auch in der Kombination. Alle drei Varianten
sind in ihrer ernst genommenen Form -
wenn sie jenseits des Beliebigen auftauchen
- eine Entscheidung fiir die Freiheit. Damit
steht aber der glicklich Glaubende, der
Glaubende oder der gliickliche Mensch in
der Verantwortung, dies auch flr andere zu
ermoglichen: sei es strukturell in politischem
Eintreten fir die Menschenwiirde und ihre
Freiheit, im kirchlichen Raum fiir die M&g-
lichkeit eines gllicklichen oder des Glaubens
tberhaupt und im menschlichen Miteinan-
der flr das Wagnis, sich auf den anderen
einzulassen. Gliick und Glaube sind nicht
individuelle, so sehr es ohne die eigene Ent-
scheidung beides nicht gdbe. Das Private des
Gliicks und des Glaubens ist politisch, und
das ist der Stachel im Fleisch, der immer
dabei ist. Dieser Stachel ist die Chance: ,die
Chance, angesprochen, gefordert zu werden,
an das gebunden zu werden, was man nicht
selbst ist - aber auch bewegt, zum Handeln,
zu unserem eigenen, wieder anderen gelten-
den Anreden veranlasst zu werden und so
das selbstgeniigsame, als Besitz verstandene
>Ich< hinter sich zu lassen. Wenn wir von
hier aus sprechen und Rechenschaft zu
geben versuchen, werden wir nicht verant-
wortungslos sein, und wenn doch, so wird
man uns bestimmt vergeben.""
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Cordes, Paul Josef: Besiege das Bose mit dem
Guten. Grenzen der Psychologie und die Kraft
des Glaubens. Sankt Ulrich Verlag, Augsburg
2009, 143 S., 16,90 Euro.

Der Kampf zwischen Gut und Bose verkorpert
ein wiederkehrendes Thema innerhalb der verschie-
denen Religionen, auch der christlichen. Der Ver-
fasser des Werkes, Paul Josef Kardinal Cordes, Vor-
sitzender des Pépstlichen Rates ,Cor Unum", greift
mit seinem Buch, dessen Titel ein Zitat des HI.
Paulus (Rom 12,21) ist, ein aktuelles Thema auf.
Denn zum einen wird immer wieder die Zusam-
menarbeit von Theologie der Psychologie hinter-
fragt, und zum anderen wird innerhalb der Hirnfor-
schung dem Menschen von manchen Forschern die
Verantwortung flir sein Handeln abgesprochen.
Wie steht es dann aber mit dem christlichen Ver-
standnis von Schuld und Siinde?

Das Buch ist eine Aufsatzsammlung, bestehend
aus vier Beitragen, von denen drei bereits vor 20 bis
35 Jahren vom Vf. verdffentlicht wurden. Diese
werden lediglich einer redaktionellen Uberarbei-
tung unterzogen, was jedoch nichts daran adndert,
dass die Belege bereits etwas in die Jahre gekom-
men sind, da sie nur selten durch neue Literatur
erganzt werden. (Vgl.; ,Hunger nach Gott - Wege
und Irrwege" [1. Fassung in: Communio 7 (1978)
166-181]; ,’Adam, wo bist du?' - Pladoyer fiir das
individuelle Siindenbekenntnis” (S. 81-107) [1.
Fassung in: Stimmen der Zeit 192 (1974) 17-33];
.Christliche Miindigkeit - Anregung durch die
neuen geistlichen Gemeinschaften” [1. Fassung in:
Communio 18 (1989) 491-504]). Die Intention des
Vf. besteht darin, eine praktische Hilfestellung fiir
die Seelsorge zu geben, indem es denjenigen Mut
macht, ,die gleichsam an der vordersten Front irdi-
schen Elends dem Druck des Bosen stérker preisge-
geben sind - etwa den Hauptamtlichen der Hilfs-
organisationen oder den vielen freiwilligen Helfern
und Helferinnen der Caritas, den Maltesern, den
Ordensgemeinschaften und andern Christen, die
sich in Werken der Nichstenliebe engagieren” (S.
10).

Innerhalb dieser Besprechung soll exemplarisch
im Folgenden der erste Aufsatz ndher betrachtet
werden, da dieser fuir das Buch neu verfasst wurde:
.Dem Bosen widerstehen - In der Mitwelt und im
Herzen" (S. 13-49). Auf dem Hintergrund einer
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Ankniipfung an Ereignisse wie die Schoah und den
11. September bedenkt der Vf. die ,Bosheit und
Verderbnis des Menschengeschlechtes” unter der
Perspektive der Aussagen des HI. Paulus im
Romerbrief (u.a. 3,10ff.). Dabei kommt der Vf. zu
dem Ergebnis, dass nur eine Offnung des Menschen
fiir die Liebe Gottes diesen aus seiner Verstrickung
in den Hass der Welt befreien kdnne (vgl. S. 21). Der
zweite Teil dieses Aufsatzes hinterfragt die Auf-
gabe, die der Psychoanalyse in der Beschaftigung
mit dem Bdsen zukommt; wo ihre Moglichkeiten
und wo ihre Grenzen liegen (ab S. 23). Insgesamt
besteht das Interesse des Vf. darin, die Eigenverant-
wortlichkeit des Menschen fiir sein Handeln zu
unterstreichen (dies wird im dritten Beitrag des
Buches ergidnzend deutlich im Hinblick auf das
Einzelbekenntnis im BuBsakrament). Auf dem Hin-
tergrund der aktuellen Debatte innerhalb der
Hirnforschung, ist das klare Bekenntnis zur Verant-
wortlichkeit des Menschen fiir seine Handlungen
langst keine Selbstverstandlichkeit und allgemeine
Uberzeugung mehr. Positiv beschreibt der Vf., die
gemeinsame Ausrichtung von Seelsorge und Psy-
choanalyse auf den einzelnen Menschen (vgl. S.
27). Des Weiteren sind neue psychologische
Erkenntnisse selbstverstandlich auf ihre Bedeutung
fir die seelsorgliche Arbeit hin zu befragen und
nicht grundsitzlich abzulehnen (vgl. S. 29), und
schlieBlich muss laut dem Vf. anerkannt und be-
rlicksichtigt werden: ,Priester und Seelsorger [und
Seelsorgerinnen] sind keine Psychotherapeuten
und sollen es nicht werden. Aber sie sollten wissen,
was Psychotherapeuten tun und kénnen” (S. 30).

Die Grenzen der Psychologie macht der Vf. darin
aus, dass sie aus Sicht des Glaubens letztlich nicht
der vollen Wirklichkeit einer Person gerecht werden
konne (vgl. S. 25), da diese tiber die Mdglichkeiten
der empirischen Wissenschaften und lber den Ho-
rizont des diesseitigen Lebens hinausrage. Zudem
konne sie auch die Frage nach dem Sinn des Lei-
dens nicht beantworten (vgl. S. 39).

Erwdhnt werden muss zuletzt das Bemiihen des
VA£., flir ein kirchliches Profil caritativer Institutio-
nen einzutreten (S. 32-36). Dies ist unbestritten ein
wichtiges Anliegen, besonders auf dem Hinter-
grund des christlichen Auftrages wie auch inner-
halb des Wettbewerbs verschiedener Beratungs-
institutionen.

In der Gesamtbewertung muss jedoch gesagt
werden, dass trotz der positiven Bemerkungen zu
den Leistungen der Psychologie ein negativer
Grundton die Ausfiihrungen durchzieht, der letzt-
lich an der Gotteskrise der Gesellschaft festge-
macht und zugespitzt wird in einem ,Freund-
Feind-Denken" zwischen Glauben und Psychologie:
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JInsofern ist die Psychologie von ihren Zielen her
eine Verblindete des Glaubens. Zu seiner Feindin
wird sie nur, wenn sie behauptet, ihr Ziel allein mit
menschlichen Mitteln, ohne Gottes Hilfe und
Weisung erreichen zu kénnen" (S. 27). Allerdings
kann dem einzelnen glaubigen Menschen, der sich
vom Bosen bedrdngt flihlt, nur im gelingenden
Miteinander von Psychologie und Seelsorge
addquat geholfen werden, sodass an einer vertrau-
ensvollen Zusammenarbeit kein Weg vorbei fiihrt.

Nicole Hennecke

Guido Schlimbach: Fiir einen lange wihrenden
Augenblick. Die Kunst-Station Sankt Peter Kéln
im Spannungsfeld von Religion und Kunst (Bild
- Raum - Feier. Studien zu Kirche und Kunst, Bd.
7). Verlag Schnell + Steiner, Regensburg 2009,
423 S., 29,90 Euro.

Guido Schlimbach hat ein ungemein kenntnis-
reiches und geradezu spannendes Buch Uber die
21-jahrige Ausstellungstitigkeit von P. Friedhelm
Mennekes SJ in der Kunst-Station Sankt Peter in
KoIn geschrieben. Ich bin mir sicher, dass dieses
Buch nicht nur an Kunst interessierte Leserinnen
und Leser faszinieren wird. Es ist auch fiir diejeni-
gen unbedingt empfehlenswert, die den Zusam-
menhang von Liturgie, Bild und kirchlichem Raum
reflektieren und gestalten. Schlimbach sieht das
Kunstprojekt in St. Peter als ein gelungenes Ganzes,
fast wie ein Drama in fiinf Akten, zu dem Hohe-
punkte und Krisen und ein letztlich offener Schluss
gehoren. Er hat lange Zeit in der Kunst-Station
mitgearbeitet und fiihrt sie jetzt mit anderen fort.
In Albert Gerhards, dem Bonner Professor fiir Litur-
giewissenschaft, hat er jemanden gefunden, der
seit vielen Jahren sein Anliegen unterstiitzt, das
Zueinander von Kirche und Kunst zu praktizieren
und die Schwierigkeiten eines zeitgendssischen
Dialogs wissenschaftlich zu reflektieren.

Schlimbach beschreibt in seiner Dissertation die
.pastorale Methode" von Mennekes, durch Inter-
ventionen bekannter zeitgendssischer Kiinstler im
sakralen Raum einer innerstadtischen Gemeinde-
kirche existentielle Fragen an den Glauben zu stel-
len und Gemeinde zu bilden. In einem beeindruk-
kenden und vielfaltigen Uberblick wird die innere
Folgerichtigkeit dieser langjahrigen Arbeit von
Mennekes deutlich (1987-2008), auch in ihrer Aus-
einandersetzung mit kirchlichen Restriktionen und



raumlichen Verdnderungen. Die Fremdheit zwi-
schen Kunst und Kirche wird gerade in den Zerreil3-
proben des Dialogs nacherlebbar. In mehr als 30
kleinen Essays werden Kiinstlerinnen und Kiinstler
in ihrem Ansatz und ihrer Bedeutung fiir den Kir-
chenraum St. Peter vorgestellt. Dadurch gelingt es
Schlimbach, eine Fiille von Bildern, Raumkonzep-
tionen und theologischen Ideen darzustellen. Er
nimmt immer wieder mutig und sachlich Stellung
zu einzelnen Positionen und macht so eine Orien-
tierung im kiinstlerischen Diskurs und in der Praxis
von Ausstellungen im Kirchenraum méglich. An-
spruchsvolle Photos geben einen vielfiltigen Ein-
druck von der Raumwirkung der Bilder und
Installationen. )

Im ersten Kapitel gibt Schlimbach einen Uber-
blick liber Ausstellungen zum Dialog Kunst und
Religion bzw. Kunst und Kirche und iber Kunstpro-
jekte in einzelnen Kirchen (Libeck, Kdln, Krefeld).
Nach dieser Einflihrung in den heutigen Stand der
konfliktreichen Beziehung zwischen Kunst und
Kirche, die seit der Aufklarung eher eine Form der
Nicht-Beziehung geworden ist, beschreibt Schlim-
bach im zweiten Kapitel die Ausstellungen von
Triptychen seit 1987 im Chor von St. Peter (z. B. von
Herbert Falken, Cindy Sherman, Francis Bacon,
Rosemarie Trockel, Jenny Holzer und Arnulf Rai-
ner). Die Provokation dieser Ausstellungen zeitge-
nossischer Kunst gerade im zentralen Chorraum
flihrte zur Beachtung der Positionen von P. Menne-
kes und zur Bildung einer besonderen Gemeinde
durch diese In-Frage-Stellungen. SchlieBlich kam
es bei der Installation ,Gekreuzigter (Torso)" von
Alfred Hrdlicka 1994 zu einer ersten Intervention
des Erzbischofs, durch die diese Form von Ausstel-
lungen schwierig wurde.

In einer neuen Phase der Ausstellungen kam der
Raum selbst stirker in den Blick. Die Arbeit von
Schlimbach ist im dritten Kapitel geradezu eine
.Theologie des Raumes" und beschreibt die ,Kla-
rung des Raumes durch die Kunst”. Die vielen be-
eindruckenden Installationen von Kiinstlern wie
James Lee Byars und Anish Kapoor, von Boltanski,
Kounellis, Schneider und vielen anderen gaben dem
Raum in seiner Leere und Reduktion eine besonde-
re Strahlkraft und waren wichtige Impulse fiir
Liturgie und Predigt, fiir Musik und Gemeindege-
stalt. Auch die Renovierung der Kirche wurde da-
durch inspiriert. Dabei bleibt sich Schlimbach des
fragmentarischen Charakters dieser Beziehung
bewusst: ,Kunst und Glaube kdnnen zwar mitein-
ander ins Gesprdch kommen, letzte Fragen aber
bleiben offen und kdnnen nicht vermittelt wer-
den." (375)

Im vierten Kapitel beschreibt er den Konflikt um
den dreiteiligen Altar ,Gurutz Aldare” von Eduardo
Chillida, der paradigmatisch die Frage der Bezie-
hung zwischen Kunst und Kirche symbolisiert. Er
endete schlieBlich mit der Ablehnung des Kunst-
werks als Altar durch die Gottesdienstkongregation
und mit seiner Versetzung in das linke Seitenschiff.
Die ,Fremdheit" des Gastes Kunst in der Kirche
kann eine sprengende und verstérende Wirkung
haben, die den Briickenbau zwischen beiden unter-
bricht, ohne ihn aber auf Dauer beenden zu mis-
sen. Das hangt von den jeweiligen Zeit- und Kir-
chenumstanden ab. Schlimbach ist der Auffassung,
dass die Nutzung des Altars von Chillida ,definitiv
kein Siindenfall, sondern ein (iberzeugender
Testfall einer Uberlagerung &dsthetischer und reli-
gioser Interpretationszusammenhinge” (371) war.

Leise anklingen ldsst Schlimbach auch subjekti-
ve Eindriicke in seinem Uberblick tiber die Kunst-
Station Sankt Peter, wenn er die Bedeutung des
.Pathos bohrenden Fragens" (89), die produktive
Kraft des Zweifels und die Lust an der Kunst betont,
die alle Beteiligten dieses besonderen Kunstex-
periments in einer Kirche erfiillt.

Das Schlusskapitel fasst das Experiment der
Kunst-Station Sankt Peter als ,Pladoyer fiir ein
Konzept der konvergierenden Optionen” zusam-
men, das ,fiir einen lange wihrenden Augenblick”
praktiziert wurde. Die ungemein lesenswerte
Dissertation von Schlimbach beschreibt reflektie-
rend und teilnehmend, erniichternd und spannend,
was in einer Kdlner Kirche alles mdoglich ist.

Hans-Ulrich Wiese

Paul-Werner Scheele: Als Journalist beim Kon-
zil. Erfahrungen und Erkenntnisse in der 3. Ses-
sion. Mit einem Beitrag von Karl Hillenbrand:
Das Konzil und seine Folgen. Echter-Verlag,
Wiirzburg 2010. 175 S., 9,90 Euro.

.Das Konzil war nicht, das Konzil ist!" Diesen
Satz - er stammt aus einer Vorlesung zur Ekklesio-
logie - musste man viel haufiger den Studierenden,
aber auch den Amtstridgern und engagierten
Christen ins Stammbuch schreiben. Viel zu oft,
gerade in der jiingeren Generation, wird das Il
Vatikanische Konzil (1962-1965) nur mehr als
geschichtliches Datum wahrgenommen, als Phase
der jiingeren Kirchengeschichte.
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Dass dem nicht so ist, zeigt das jlingst von
Wiirzburgs Bischof em. Paul-Werner Scheele vor-
gelegte Buch seiner Konzilsberichte. Als Journalist
der Wochenzeitung ,Echo der Zeit" war er als jun-
ger Priester und dkumenischer Fachtheologe be-
auftragt, direkt von der 3. Sitzungsperiode des
Konzil (14. September bis 21. November 1964), aus-
flhrlich zu berichten. An seiner Berichterstattung
wird deutlich, wie sehr das ,Ereignis Konzil" (G.
Alberigo) mehr ist als ein historisches Datum. Man
kann ,Jahrhundertereignis” (O.H. Pesch) nicht ein-
fach fiir die Kirchengeschichtspriifung studieren
und absolvieren. Es ist in seiner Gesamtheit zu
erfassen und es dauert an. Die Wirkungsgeschichte
eines Konzils und dessen fruchtbare Umsetzung -
so gerade die Kirchenhistoriker - wahren zumeist
flinfzig bis hundert Jahre. Wir sind also zeitlich
mitten im Rezeptionsprozess.

Bischof Scheeles Beitrag zeigt gerade die
Lebendigkeit des Konzilsverlaufs. Durch personliche
Begegnungen, durch das Erleben der Generalkon-
gregationen im Petersdom, bei Vortragen und Pres-
sekonferenzen war er ,hautnah” am Geschehen.
Beeindruckt hat ihn aber ebenso die geistliche
Dimension des Konzils: Jeden Morgen wurde die
Eucharistie gefeiert, das Evangeliar inthronisiert
und das ,Adsumus" gebetet, ein gemeinsames Be-
kenntnis der Konzilsvater, bereit zu sein vor Gott
und um seinen Heiligen Geist zu bitten (vgl. S. 13f).

Der Okumeniker Scheele sieht als zentrale Frage
Jhinter fast allen Problemen ... die Frage nach der
Kirche" (S. 22) und er beleuchtet dazu die oft span-
nungsgeladene Entstehung der wichtigen Doku-
mente, wie des Okumenismusdekrets oder des
Dekrets Gber die katholischen Ostkirchen. Mit dem
Okumenismusdekret hatte das Konzil das Schema
iber das Judentum verbunden. Auch die Erklarung
zur Religionsfreiheit spielte hier eine wesentliche
Rolle, da es inzwischen fiir die Kirche klar ist, wie
sie sich selbst verstehen muss: ,Die Kirche der
Freiheit und des Wortes muss eine Kirche des
Dialogs sein" (S. 26) und vor der Welt ,eine, die
dient” (S. 27). Der Mensch von heute lasse sich
nichts ,von oben" sagen, wohl aber vom ,Bruder an
seiner Seite" (ebd.). Diese Themen der 3. Sessio wer-
den spater sowohl in der Pastoralkonstitution als
auch in der Kirchenkonstitution greifbar.

Der junge theologische Journalist betont schon
damals, welch grundlegenden und nétigen Wandel
die Kirche vollzogen hat in der Einstellung zur
Welt. Dazu gehort die Betonung des Dienstcha-
rakters des Amtes (vgl. 62f) ebenso wie die Be-
teiligung der Laien. Ihr Apostolat gehort - liber die
damals verbreitet ,Katholische Aktion" hinaus -
zum Gesamtauftrag der Kirche (vgl. 85f).
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Nicht alle in der 3. Sitzungsperiode erarbeiteten
Schemata konnten am 21. November 1964 feierlich
verkiindet werden, einige wurden erst in der vier-
ten Periode 1965 verabschiedet. Dennoch zeigt der
Berichterstatter, wie dynamisch die 3. Sessio war.
Scheele teilt das Wort von Bernard Lambert, dass
sich das Konzil als ,eine jahe Beschleunigung der
Kirchengeschichte" darstelle und er wiirdigt damit
das Ereignis und den Prozess, dessen ,Ende und Ziel
noch nicht abzusehen” sei (S. 139).

Dies bestatigt auch die Riickschau und der
Ausblick von Wirzburgs Generalvikar Karl
Hillenbrand, der in seinem abschlieBenden Beitrag
.Das Konzil und seine Folgen" (S. 155-175) den
Prozesscharakter des Il. Vatikanums unterstreicht.
Aufbruch, zentrale Konzilsaussagen und die Re-
zeption der Konzilsimpulse sind eins. Man kénne
dem Konzil nicht nur verbal zustimmen, es brauche
auch heute eine ,standige Bereitschaft zur aktiven
Mitgestaltung seiner Wirkungsgeschichte” (S. 175).

Beide, Bischof em. Paul-Werner Scheele wie
auch der noch von ihm eingesetzte Generalvikar,
zeigen damit ein aufrichtiges Bekenntnis zum Il
Vatikanischen Konzil. Es kann nicht einfach zu den
Akten gelegt werden. Es bleibt ein Anspruch fiir die
Kirche heute wund diirfte noch zahlreiche
Mdglichkeiten in sich bergen, die fiir die Zukunft
zu rezipieren sind. Die lebendigen Erfahrungen
Paul-Werner Scheeles aus der 3. Sessio ermutigen
dazu.

Dr. Petro Miiller

Franz Schregle: ,Pastoral in landlichen Rdumen
- Wegmarkierung fiir eine landschaftliche Seel-
sorge” Echter Verlag, Wiirzburg 2009. 351 S.;
36,00 Euro.

Wohl dem, der es gelesen hat, ja, man muss es
eigentlich studieren.

Franz Schregle wagt sich, um Bewegung in die
Landpastoral oder Pastoral tiberhaupt zu bringen,
in die Disziplin der Raumsoziologie. Er geht davon
aus, dass durch die starke Etablierung des Begriffs
JEntwicklung” eine Uberbetonung der Dimension
Zeit entstanden ist und die Theorie des Raumes
vernachldssigt wurde. Erweiterung von Seelsorge-
rdumen ist aber ein Leitgedanke der Pastoralent-
wicklung fast aller deutschen Didzesen. Deswegen
stellt Schregle die Frage nach der Raumkompetenz
der Kirche. Auf welchen Vorstellungen griindet



kirchliches Handeln heute? Schregle kommt zur
Erkenntnis, dass nicht nur die ,Zeichen der Zeit",
sondern auch die ,Zeichen des Raumes" zu beach-
ten sind. Seelsorge solle zeitgemaB ,kairologisch”
und raumgemiB ,spatiologisch” (spatium, der
Raum) angelegt sein. )

Ausgangspunkt fiir diese Uberlegungen war die
Landpastoral. Franz Schregle war Diozesanreferent
der Kath. Landvolkbewegung in Wiirzburg und ar-
beitet jetzt in der pastoralen Entwicklung von
landlichen Seelsorgerdaumen in der Region Mem-
mingen/Unterallgdu. Und fir jeden landpastoral
Interessierten ist es spannend, noch einmal im
ersten Kapitel die Geschichte der Landpastoral
nach 1950 zu durchleben bis hin zur heutigen
Diskussion mit Martin Lechner, Rainer Bucher und
Birgit Hoyer.

Spannend wird es in besonderer Weise, wenn
nun Ansdtze der Raumsoziologie mit den Raum-
bildern zuriickliegender landpastoraler Konzeption
in Beziehung gebracht werden. Raum wird meist
als geschlossener Raum, als Container verstanden.
Doch ,Raum wird gedacht und Raum wird ge-
macht" (S. 171). Rdume sind flieBende Netzwerke
und relational. Raume entstehen durch Menschen.
Wahrnehmung, ,normative Orientierung, Gewohn-
heit, Kreativitat, Materialitat und Symbolik, Rdum-
liche Strukturen, Orte und Atmosphire” (S. 187)
haben Wirkung.

Schregle buchstabiert diese Wirklichkeiten an
der Praxis seiner Region Memmingen/Unterallgau
durch und entwickelt Perspektiven einer relationa-
len Landpastoral. In einem vierten Schritt stellt der
Autor das Thema Raum in theologischer Perspek-
tive vor. Besonders Jiirgen Moltmann entwickelt
seine Theologie vom Raum her. Gott wird aufgrund
seiner Selbstbeschrankung zum bewohnbaren miit-
terlichen Raum fiir seine Geschdpfe. Gleichzeitig ist
Gott als innewohnende Liebe allgegenwartig unter
den Menschen.

Seelsorgeraume werden nach Moltmann zur
Heimat fiir den in dieser Welt heimatlosen Gott.
Die Uberlegungen Moltmanns werden gestiitzt und
erganzt von Elisabeth JooB, Wolf-Eckart Failing
und andere und durch den einzigen katholischen
Theologen zum Thema Raum, Hans Joachim Sander.

Nach dem landpastoralen Riickblick, nach der
Einflihrung der Raumsoziologie und der Theologie
des Raumes wirbt Schregle fiir eine ,landschaftli-
che Seelsorge”. Menschen wachsen gewdhnlich
nicht in Stadten oder Orten auf sondern in Land-
schaften. Landschaften sind eine durch geistige
und korperliche Arbeit hervorgebrachte Synthese
zwischen Natur und Kultur.

Und Menschen definieren sich durch Landschaf-
ten, aus denen sie kommen. Zugdnge erdffnet
Schregle auch durch Stichworte wie Pastoralland-
schaft, Seelenlandschaft oder auch Sakralland-
schaft. Wer von Pastorallandschaft bzw. von land-
schaftlicher Seelsorge spricht, stellt die Wo-
Identitdt von Kirche an den Anfang.

Der Autor stellt in seinem Entwurf drei Dimen-
sionen einer landschaftlichen Seelsorge so vor:

Landschaftliche Seelsorge lasst sich auf die
Raumgaben Gottes ein. Landschaftliche Seelsorge
hilft, dass Menschen einander bewohnbar werden.

Landschaftliche Seelsorge strukturiert und or-
ganisiert Pastoral relational.

Zum Thema Bewohnbarkeit dekliniert Schregle
Raumbilder wie Herberge, Bleibe, Asyl, Hospiz,
Arche, Pilgerschaft durch und entwirft Perspekti-
ven fiir die konkrete Pastoral. Diese Bilder sind in
den jeweiligen und je eigenen Landschaften ,Blei-
berdume” fiir die Begegnung der Menschen mit
Gottes unterschiedsloser Giite. Schregle pladiert
dafiir, dass als Tiefendimension lokaler Identitat die
Dorfpfarrei als eine Raumgabe Gottes anzusehen
sei. Gleichzeitig ist die Raumgenossenschaft der
Menschen immer auch zwischenddrflich und zwi-
schenstédtisch gepragt.

Um solches konkret werden zu lassen, ist fiir
Schregle die Erweiterung des Ehrenamtsbegriffes
zu mehr Qualitdt, Kompetenz und Verantwortung
notwendig. Landschaftliche Seelsorge macht ,eine
Strukturreform von der Containerverfasstheit
kirchlicher Organisationen zu kirchlichen Struk-
turen als flieBende Netzwerke" erforderlich (S.
308).

Wer nach dem Studium von Schregles Disser-
tation von Seelsorgerdumen spricht, wird dies mit
wachem Bewusstheit tun und mit einer Ahnung
davon, dass Raume relationale und dynamische
Netzwerke sind. Wer nach Ideen fiir pastorale
Konzeptionen sucht, wird in der landschaftlichen
Seelsorge von Schregle in ein Kraftfeld geraten, das
ihn nicht mehr ganz loslasst.

Und wer meint, das Buch sei nur fiir landpasto-

rale Leser ein Gewinn, der ist auf dem Holzweg.
Fridolin Loffler
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Unter uns

Auf ein Wort

So ist es. Wir sind weder schwarz noch weiB3, aber kariert in allen Variationen. Jesus
nachfolgen, aber uns nicht verlassen; das Kreuz tragen, aber uns nicht weh tun; die
ganze Welt gewinnen, aber dabei keinen Schaden leiden. Wir méchten verzeihen wie
Jesus, aber es auch denen heimzahlen, die uns weh tun, wir méchten gehen wie Jesus,

aber sicherer macht uns, was wir haben.

Reinfall

Nun, Opa, wie gefallt dir das Horgerat, das
ich dir zu Weihnachten geschenkt habe?",
fragt Hugo.

Der Opa meint: ,Es funktioniert iberra-
schend gut. Ich habe schon dreimal mein
Testament gedndert.”

Quelle: Das neue Hausbuch
des christlichen Humors

Ida Friederike Gérres ® Der karierte Christ

Zur Ehre des Schopfers

.Gott hat alles so wunderbar bedacht bei
seiner Schopfung”, erklart der Kaplan den
Kindern, ,Hitze und Kilte, Sommer und
Winter. Ein Mensch zum Beispiel hat eine
Normaltemperatur von 37 Grad, das Wild,
das ja im Freien lebt, hat eine Temperatur
von 38,5 Grad und der Vogel, der sich durch
das Fliegen abkiihlt, hat 41 Grad."

Der Kaplan bemerkt, dass Dieter nicht auf-
passt, sondern Mannchen in sein Heft malt,
und fordert ihn auf zu wiederholen.

So halb hat Dieter doch zugehért und
erklart nun: ,Der Mensch ist 37 Grad warm;
wenn er wild wird, dann hat er 38,5 Grad
und wenn er einen Vogel hat, dann hat er 41
Grad."

Quelle: Das neue Hausbuch
des christlichen Humors
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