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Juni 2012 - 64. Jahrgang

Georg Lauscher

Geerdete
Spiritualitat tut not
Spiritualitdt ist marktfahig geworden.

Spiritualitdt oder das, was sich dafiir hilt,
verkauft sich. Meist ist sie hohl. Esoterisch-
diffus. Inhaltlich dirftig. Nicht Salz, sondern
Balsam fiir die Welt des Ego und des
Mammon.

Auch in der Kirche spricht man viel - und
immer duBerst positiv, ja beschwdrend - von
der hohen Bedeutung der Spiritualitat. Oft
bleibt es beim Bekenntnis, beim Appell.

Und auch bei uns in der Kirche ist
LSpiritualitat” oft diffus. Inhaltlich dirftig.
Ohne Hand und FuB. Ein Hauptwort ohne
Tuworte.

Mich bewegt seit Langem, was der judische
Religionsphilosoph Abraham J. Heschel
schreibt (in seinem sehr lesenswerten
Hauptwerlg_ .,Gott sucht den Menschen"
unter der Uberschrift ,Spiritualitat ist nicht
der Weg"):

.Die Welt braucht mehr als die verborgene
Heiligkeit persdnlicher Innerlichkeit. Sie
braucht mehr als fromme Gefiihle und gute
Absichten. Gott fordert das Herz, weil Er das
Leben des Menschen braucht. Durch geleb-
tes Leben wird die Welt erlost, durch Leben,
das in Ubereinstimmung mit Gott lebt,
durch Taten, welche die begrenzte Ndchs-
tenliebe des menschlichen Herzens liberwin-
den.”

Wenn an dem eingangs beschriebenen kri-
tischen Blick auf die gegenwértige Spiri-
tualitatskultur (innerhalb wie auBerhalb der
Kirche) etwas dran ist: Ist die spirituelle
Lebendigkeit in unserer Kirche so diirftig,
genau weil wir zu wenig weltfreudig und
weltkritisch, zu wenig vital eingebunden und
vital selbstverantwortlich unseren Glauben

leben? Nebulds, weltlos, unlebendig, belang-
los? Eine Nettigkeit, die man sich sparen
kann.

Ich sage manchmal etwas provokant: ,Ich
habe(!) keine Spiritualitat." Ich finde, es ist
entscheidend: bestidndig die innere Zwei-
samkeit mit Christus zu suchen; mein Leben
zu bestehen in Seinem Geist (spiritus), der
mich von innen her wie durch duBere Be-
gegnungen und Ereignisse fiihren will; mog-
lichst wach im unfassbaren Geheimnis
Gottes und zugleich moglichst wach in den
realen Verhdltnissen dieser Welt zu leben.
Und die Kirche ist in ihrer Leibhaftigkeit Teil
dieser Welt. Wider den duBeren Augenschein
erscheint sie mir in den Verhdrtungen des
Klerikalismus, der sich abseits der Welt ein-
zurichten gedenkt, genauso verweltlicht zu
sein wie in liberaler, widerstandsloser An-
passung.

Nochmals Abraham J. Heschel: ,Der inner-
ste Raum muss an den duBersten Vorposten
bewacht werden. Religion ist nicht dasselbe
wie Spiritualismus; was der Mensch in sei-
ner konkreten physischen Existenz tut, ist
fiir Gott unmittelbar relevant. Spiritualitdt
ist das Ziel, nicht der Weg des Menschen. In
dieser Welt wird Musik mit konkreten
Instrumenten gemacht, und fiir den Juden
sind Mizwot (Gebote, Pflichten, ,Bindun-
gen”) die Instrumente, mit denen das Heilige
verwirklicht wird. Widre der Mensch nur
Verstand, dann wdre Anbetung in Gedanken
die Form, mit Gott in Verbindung zu treten.
Aber der Mensch ist Kérper und Seele und
sein Ziel ist, so zu leben, dass beide, ,sein
Herz und sein Fleisch dem lebendigen Gott

1u

singen!

Ich glaube, in unserer gegenwdrtigen
Suche nach ganzheitlicher, authentischer
LSpiritualitdt" ware ein Ankniipfen an diese
judische, biblische Glaubensweise dringend
notig. Das Il. Vatikanum hat deutlich in diese
Richtung gewiesen. Darin unterscheiden wir
uns deutlich von den post-modernen, oft
gnostisch geprdagten Spiritualitdten des
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Marktes. Wie in der Friihzeit des Chris-
tentums gilt es auch heute der gnostischen
Entleiblichung, Entweltlichung und damit
Entwirklichung christlichen Glaubens zu
widerstehen und aktiv gegenzusteuern.
Noch einmal eine jlidische Stimme, die
Martin Bubers, eines Zeitgenossen und Weg-
gefahrten Heschels:

«Es wird erzdhlt, ein gottbegeisterter Mann
sei einst aus dem Bereich der Geschdpf-
lichkeit in die groBe Leere gegangen. Da
wanderte er, bis er an die Pforte des Ge-
heimnisses kam. Er pochte. Von drinnen rief
es ihn an: ,Was willst du hier?" ,Ich habe’,
sagte er, ,den Ohren der Sterblichen dein Lob
verkiindet, aber sie waren mir taub. So
komme ich zu dir, dass du selber mich ver-
nehmest und mir erwiderst. ,Kehr um’, rief
es von drinnen, ,hier ist dir kein Ohr. In die
Taubheit der Sterblichen habe ich mein
Hoéren versenkt'”

Gott ist keine Idee. Der biblische Gott ist
keine platonische oder neuplatonische Idee.
In Christus hat er sich unser Fleisch und
unsere Welt angeeignet. Gott ist Gott der
ganzen Menschheit und des ganzen Uni-
versums. Gott ist Gott immer auch der
Anderen.

.Glaubst du an dein Gottesverstandnis oder
glaubst du an Gott?" fragt J. B. Metz.

.Wenn du an Gott glaubst, dann heiB3t dein
Glaube (vor allem) wachen, aufwachen.”

Zeitgenossisch zeitkritisch.

Kirchlich kirchenkritisch.

Selbstbewusst selbstkritisch.
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Liebe Leserinnen und Leser,

das goldene Konzilsjubildum, das in die Jahre 2012-
2015 fallt, 1adt dazu ein, tber das Vaticanum Il wie
auch tber die Kirche in Gegenwart und Zukunft
nachzudenken. Dies geschieht im Juni-Heft des
Pastoralblatts gleich mehrfach. Am Anfang steht
Prof. Dr. Ralf Miggelbrinks Antwort auf die Frage
nach dem spezifisch Katholischen, wie es sich aus den
Konzilsdokumenten ergibt, sowie auf die Frage nach
der Zukunft der so verstandenen Katholizitdt. Der
Autor ist Inhaber des Systematischen Lehrstuhls an
der Universitat Essen.

Ehe das Thema Konzil noch einmal von einer ande-
ren Seite, ndmlich unter dem Gesichtspunkt der
Globalisierung aufgegriffen wird, gibt es zwei starker
an der pastoralen Praxis orientierte Beitrdge. Dr.
Werner Kleine, Neutestamentler und Pastoralre-
ferent in der City-Seelsorge Wuppertal, beleuchtet
den eher wenig bekannten Zweiten Korintherbrief im
Allgemeinen wie im Besonderen hinsichtlich der
Perikopen, die an den néachsten Sonntagen als Zweite
Lesung vorgesehen sind. Vielleicht sind seine Aus-
flihrungen Hilfe und Ansporn zugleich, einmal nicht
zum Evangelium, sondern zu diesen wenig vertrauten
Texten zu predigen, in denen sich Paulus mit sehr
Lhandfesten” Problemen auseinanderzusetzen hat.

Ingrid Rasch vom Vorstand des Katholikenaus-
schusses in Kdln stellt Idee und Durchfiihrung eines
nun schon mehrfach gefeierten Gottesdienstes fiir
Menschen mit zerbrochenen Ehen sowie diejenigen,
die sich ihnen zugehdorig fiihlen, vor.

Dr. Stefan Nacke, Leiter der Zentralabteilung Poli-
tik, Wirtschaft und Soziales im GV Essen betrachtet,
wie oben angekiindigt, das letzte Konzil unter dem
spezifischen Aspekt eines ,Weltereignisses”, zu dem
weltweite Beteiligung wie weltweites begleitendes
Interesse gleichermaBen gehdren. Nach der ,Abge-
schottetheit” aller Vorgdngerkonzilien war dies ein
Kirche verdandernder Schritt.

Prof. Dr. René Buchholz schlieBlich, Fundamental-
theologe an der Uni Bonn und Referent im Kath.
Bildungswerk Bonn, stellt ausfiihrlich die jlingste
Fundamentaltheologie von Hans Joachim Hahn (Ins-
titut fiir Kath. Theologie an der Uni K&ln) zusammen-
fassend, einordnend und durchaus auch mit kriti-
schem Blick vor. Sozusagen eine Privatvorlesung nur
fiir die Leserinnen und Leser des Pastoralblatts. Moge
diese Ausgabe eine gute Ergénzung oder auch Alter-
native zur Europameisterschaft sein, wiinscht lhnen

L f—

Gunther Fleischer

ihr




Ralf Miggelbrink

Die Zukunft des
Katholischen

Was ist katholisch?

Den Sockel der Kuppel von Sankt Peter in
Rom zieren 23 Meter liber dem Boden golde-
ne Mosaikbuchstaben von zwei Metern Ho-
he: Tu es Petrus et super hanc petram aedi-
ficabo ecclesiam meam. [Du bist Petrus und
auf diesem Felsen werde ich meine Kirche
erbauen.] Die Inschrift markiert den An-
spruch, den das Gebdude und der Platz davor
unterstreichen: Hier ist der eine Ort der
geschichtlichen Gegenwart des Petrus, wel-
cher der geschichtliche Nachfolger des
menschgewordenen Gottes ist. Die Refor-
mation wies diesen Anspruch zuriick. An die
Stelle des ,Du bist Petrus ..." (Mt 16,18) tritt
flir sie das andere Herrenwort aus dem
Matthdusevangelium ,Wo zwei oder drei in
meinem Namen versammelt sind..." (Mt
18,20). An die Stelle der Prisenz in ge-
schichtlicher Einmaligkeit, institutioneller
Profiliertheit und historischer Erkennbarkeit
tritt die geistige Allgegenwart Gottes im
Inneren des glaubigen Herzens. Kirche ist ein
sekundares Gebilde dieses Glaubens, wenn
sich ndmlich die Glaubigen zur Gemein-
schaft der Glaubigen versammeln, um das
Wort Gottes zu horen und die Sakramente zu
feiern (CA 7). Auch die Kirchen der Ortho-
doxie rlicken die geistige Gegenwart Gottes
an den Anfang ihres Verstindnisses der
Kirche.

Sowohl Protestanten als auch Orthodoxe
bemerken dabei wohl die Starke des Katho-
lischen: Wenn Menschwerdung Gottes nicht
nur ein kurzes, in historischer Hinsicht nahe-
zu unsichtbares, ja, inexistentes Ereignis vor
langer Zeit an verborgenem Ort gewesen

sein soll, sondern geschichtlich Wirkung ent-
falten soll, dann kann das Modell von Kirche
nicht aus dem Programm der bloBen In-
nerlichkeit des glaubigen Herzens abgeleitet
werden, dann ist Menschwerdung Gottes ein
historisches Ereignis, das folglich der ge-
schichtlichen GréBe von Tradition und Insti-
tution bedarf.

Weihnachten ist eben nicht das Fest des
vernommenen Gotteswortes, sondern des
fleischgewordenen Gottes. Und wie geistig
man die Wirksamkeit dieses fleischgeworde-
nen Gottes berechtigterweise auch immer
denkt, immer stellt sich auch die Frage nach
Strukturen, Gebduden und Besitz als Mog-
lichkeitsbedingung geschichtlicher Wirkung.
Wo dagegen die Reinheit des Geistig-Geist-
lichen erstrebt wird, da delegieren Kirchen
die duBeren Dinge an den Staat oder an
Dritte. Genau das geschieht im Katholi-
zismus nicht. Die katholische Kirche ist die
geschichtlich prasenteste Kirche, die den
geschichtlichen Auftrag als ihre wesentliche
Sendung ergreift.

Aus dieser grundlegenden Eigenschaft des
Katholischen ergeben sich wesentliche
Schlussfolgerungen: (1) Die katholische
Kirche versichert sich der Echtheit ihrer tra-
ditio, indem sie die geschichtliche Konti-
nuitdt des Zeugnisprozesses beobachtet. Aus
dieser ersten Eigenschaft des Katholischen
ergibt sich die Ablehnung jedes grundlegen-
den Bruches in der Uberlieferung. (2) Die
katholische Kirche ist universale Kirche, weil
sie sich als geschichtlich Gesandte der
Selbstmitteilung Gottes an die Menschheit
als Ganze begreift. Vor der Universalitdt
ihrer Sendung muss jedes Partikularinteresse
weichen. Katholiken fiihlen sich wegen die-
ser Eigenschaft ihrer Kirche National- und
Landeskirchen ebenso lberlegen wie Milieu-
und Neigungskirchen. Andererseits ist die
geglaubte Universalitit der katholischen
Kirche mehr geglaubte Verpflichtung und
Zumutung als immer und UGberall im Katho-
lizismus erreichte Tatsache.
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Das Konzil und das Katholische

Dem Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-
1965) werfen seine lauten Gegner heute vor,
es habe die katholischen Grundprinzipien
von Kontinuitdt und Universalitdt verwor-
fen. Im Einzelnen werden folgende Lehren
moniert:

(1) Die katholische Kirche erkennt die
objektiv-heilsgeschichtliche Bedeutung der
Juden als andauernde gottliche Erwdhlung
zum Heil der Welt (Nostra Aetate 2, 2).

(2) Die katholische Kirche bt ihre
geschichtliche Sendung in der Welt aus,
indem sie auf dem Weg des nicht-kontrover-
sen Dialoges der vollen Einheit aller Ge-
tauften dient (Unitatis redintegratio).

(3) Die katholische Kirche geht davon aus,
dass ,Wahres und Heiliges" in vielen Reli-
gionen zu finden ist und begegnet fremden
Religionen in der Haltung des beidseitig
bereichernden Dialoges (Nostra aetate 2, 2).
Wo sie Mission betreibt, sucht sie die Ach-
tung des Guten in den ,Riten und Kulturen
der Vélker" (Ad gentes 9, 2).

(4) Die katholische Kirche begreift sich
selbst als Werkzeug Gottes. Sie soll in allen
ihren Gliedern der Einheit der Menschheit
untereinander dienen und alle Menschen mit
Gott verbinden (Lumen gentium 1, 1).

(5) Die katholische Kirche begreift alle ihre
liturgischen und hierarchischen Vollziige als
Mittel zu dem Zweck, ihrer wesenhaften
kirchlichen Sendung zu dienen (Sacro-
sanctum Concilium 5-7).

(6) Die katholische Kirche bejaht und ver-
teidigt die Freiheit der Person in allen politi-
schen, weltanschaulichen und religidsen
Zusammenhingen (Gaudium et spes 17, 1).

Fiir die Gegner des Konzils beinhalten alle
sechs Punkte den Bruch mit der Tradition:
War nicht jahrhundertelang fiir die Bekeh-
rung der Juden gebetet und gepredigt wor-
den? Sollten nicht andersgldubige Christen
sich dem rdmischen Bischof unterwerfen?
Galten nicht andere Religionen als Werk von
Teufeln und Damonen? Galt nicht die heilige
Liturgie als auf ewig eingesetzte gottliche
Ordnung? Galten nicht die Kirche und ihre
hierarchische Ordnung als GréBen unwan-
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delbaren gdttlichen Rechts? Obsiegt nicht
die Wahrheit der Lehre gegeniiber der
Freiheit der Person?

Oberflachlich betrachtet scheint doch das
Konzil in der Tat einen Bruch mit der
Tradition darzustellen und wird gar von
manchem seiner Anhdnger auch noch so
gefeiert. Die Traditionen aber, mit denen hier
gebrochen wurde, gehdrten nicht von An-
fang an zur Kirche. Sie stammen im Wesent-
lichen aus dem Hochmittelalter. Sie basieren
auf einem bestimmten Verstindnis des
Verhiltnisses von Gott und Welt: Gott wird
in der bliihenden Feudalordnung des Mittel-
alters vor allem als Schopfer verstanden: Als
Schopfer ist er jenseitiger Herrscher, ver-
gleichbar dem abwesenden Feudalherrn, der
durch Rechtssetzungen und mittels seiner
Stellvertreter die Ordnung seines Herr-
schaftsbereiches zum allseitigen Wohl
sichert. Treue, Gehorsam und Einheit sind in
dieser Welt sehr viel wichtiger als personli-
che Freiheit. Dieses Verstandnis von Ordnung
spiegelt sich bis heute im katholischen Ver-
standnis von Hierarchie.

Das Konzil sieht in diesem Modell des Ver-
héltnisses von Gott und Welt einen histo-
risch bedingten Bestandteil der eigenen
Tradition. Die Kirche kann sich von dem feu-
dalen Herrscher-Untertan-Modell gefahrlos
[6sen. Statt mit dem Modell vom abwesen-
den Lehnsherren arbeitet das Konzil mit dem
Modell vom liebenden Schopfer, der mit sei-
ner Schopfung im Menschen Gemeinschaft
sucht und deshalb danach trachtet, sich
selbst den Menschen mitzuteilen (Dei
Verbum 2, 1). Die Mitteilung Gottes an die
Menschheit ist die Quelle des Heils prinzi-
piell aller Menschen. Immer wieder zitiert
das Konzil 1 Tim 2,4: Gott will, ,dass alle
Menschen gerettet werden und zur Erkennt-
nis der Wahrheit gelangen."

Die Mitte des Glaubens

Anders als die hochmittelalterliche Theo-
logie kann die nachkonziliare Theologie
ihrem Auftrag nicht unter Berufung auf die
formale Autoritdt des Weltenherrschers



gerecht werden. Sie muss um eine verste-
hende Erkenntnis der Wahrheit Gottes in der
eigenen Tradition ringen, statt von den Men-
schen aufgrund formaler Autoritit Unter-
werfung und Gehorsam zu verlangen.

Die Gegner des Konzils wollen diese veran-
derte geschichtliche Situation der Kirche
nicht akzeptieren. Mit ihrem Insistieren auf
dem hochmittelalterlichen Modell verraten
sie aber die von ihnen beanspruchten we-
sentlich katholischen Gehalte von Kontinui-
tat und Universalitat. Ihr Beharren auf der
Fortdauer des hochmittelalterlichen Modells
beinhaltet ndmlich den Verzicht auf ge-
schichtlich-gesellschaftliche Geltendma-
chung der Selbstmitteilung Gottes in ihrer
Bedeutung filr alle Menschen. Stattdessen
wird die privilegierte Rettung einiger weni-
ger Anhdnger des eigenen Weltbildes vertre-
ten. Mit dem engen Weltbild und der
Vorstellung vom Heil nur fiir die eigenen
Anhdnger sind zwei wesentliche Merkmale
der Sekte gegeben. Das Sektenhafte ist seit
der Véterzeit der Gegenbegriff zum Katho-
lischen, das auf der Erkenntnis der Univer-
salitdt und Kontinuitat der eigenen Sendung
beruht.

Der Abschied vom hochmittelalterlichen
Modell des abwesenden und von der Kirche
vertretenen gottlichen Weltherrschers hin
zur Heilsmitteilung Gottes an alle Menschen,
der die Kirche dient, erfordert mehr theolo-
gische Leistung: Worin besteht das Heil
Gottes, dem alle kirchliche Institution die-
nen sollen? Die Theologie spielt fiir die
Kirche nach dem Konzil eine bedeutendere
Rolle als zuvor. Die neue Bedeutung spiegelt
sich in einer Vielzahl theologischer For-
schungsinitiativen. Sie spiegelt sich aber
auch in einer erheblich anspruchsvolleren
nachkonziliaren Liturgie: Um ein Vielfaches
hat die Zahl der biblischen Lesungen in den
Gottesdiensten zugenommen. Aus dem
Bewusstsein der meisten Glaubigen ver-
schwundene Gottesdienstformen wie das
Tagzeitengebet (Stundenbuch) wurden wie-
derbelebt. In vielem zeigt das Konzil selbst
auf, dass die hier zu beobachtenden
Neuerungen in Wirklichkeit Rickkehr zur
altkirchlichen Tradition sind. All dieser

Zugewinn an liturgischem und theologi-
schem Reichtum macht aber die Konzen-
tration auf das Wesentliche unausweichlich.
Auch hier ist die Theologie gefragt. Welches
ist die Mitte des Glaubens und des kirchli-
chen Lebens, auf die alles zu konzentrieren
ist?

Das Konzil nennt die Eucharistie und ihren
Ursprung im ,mysterium paschale” Quelle
und Hohepunkt des ganzen christlichen
Lebens (LG 11,1). Die Feier des Ostermyste-
riums wurde durch das Konzil als Gemein-
defeier wiederhergestellt. Was beinhaltet
aber das Ostergeheimnis? Der Begriff des
~mysterium” signalisiert, dass eine einfache
Beantwortung dieser Frage nicht mdglich ist.
Mysterium im theologischen Sinn ist eben
deshalb Geheimnis, weil sein Verstandnis nur
in der existentiellen Angleichung eines Men-
schen an den Gehalt des Geheimnisses mog-
lich ist. Damit aber beinhaltet der Begriff des
Geheimnisses ein unvermeidliches Moment
der Subjektivitdt. Sein Verstehen ereignet
sich in jedem Menschen irgendwie anders.

Was kann aber dann die Theologie beitra-
gen zum Verstdndnis des Geheimnisses als
der organisierenden Mitte des Glaubens? Die
Theologie kann Strukturen und Muster des
Lebens mit Strukturen und Mustern des
Lebens und Sterbens Jesu von Nazareth ver-
kniipfen. Sie kann Jesus zeigen als den von
Gott gefiihrten Menschen, der den schen-
kenden Reichtum der alles Leben tragenden
Liebe Gottes als den verldsslichen Grund sei-
nes Lebens erfahrt. Sie kann Jesus zeigen als
den, der gegen Dummheit, Ausgrenzung,
Hass und Verfolgung auf die bejahende Liebe
Gottes vertraut und der sich im Angesicht
seines eigenen drohenden Todes von dieser
Liebe Gottes getragen weiB. Sie kann Jesus
verkiindigen als den, dessen Tod nicht das
zynische letzte Wort der Maichtigen war,
sondern in dessen Foltertod sich die gréBere
Macht des Leben schenkenden und liebend
bejahenden Gottes gezeigt hat. So verkiindet
die Kirche das Geheimnis eines von Gottes
Liebe gefiihrten und getragenen Leidens und
Sterbens. Es handelt sich um das Geheimnis
einer sich verschenkenden Fiille, die im
Untergang des freiwillig erlittenen Todes nur
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noch groBere Quellen des Lebens erschlieBt.
Wo die katholische Kirche diese Osterliche
Mitte ihrer eigenen Sendung in der Vielfalt
der Lebensgeschichten sucht und findet, da
flihrt sie Menschen in die Mitte ihrer sinnge-
benden Tradition vom menschgewordenen
Gott ein und gewinnt in vielfaltigster Weise
immer neu Zukunft.

Damit das geschehen kann, miissen Katho-
liken heute theologisch wahrnehmungs-,
denk- und sprechfahiger werden. Ein gestei-
gerter Bedarf an theologischer Bildung ist
ein Erfordernis, das sich aus der Zukunfts-
perspektive des Konzils ergibt. Damit ver-
bunden ist die Perspektive einer anspruchs-
vollen Pluralisierung des Katholischen im
Inneren. In einer aufmerksamen, gesprachs-
und kritikbereiten Haltung sollen Katholiken
mit- und voneinander lernen, die eigene
Tradition in der liturgischen Feier, im prakti-
schen Dienst an allen Menschen und im ver-
ninftigen Gesprach auszulegen und mit
Leben zu erfiillen. Die heute aufgegebene
Pluralitat der Lebensformen und Werthal-
tungen muss dann nicht mit dumpfer
Gleichgliltigkeit ertragen werden, sondern
darf angenommen werden als der epochale
Gestaltungsraum kirchlicher Existenz in der
gesellschaftlichen Gegenwart. Die einheits-
stiftende Kraft des kirchlichen Amtes wird
sich unter diesen Bedingungen nicht priméar
unter Berufung auf die hierarchische Autori-
tat bewdhren, sondern durch die Uberzeu-
gungskraft, die es entfaltet.
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Werner Kleine

Dialog statt Gehor-
sam

Eine Einfiihrung in Vorgeschichte und
Theologie des 2. Korintherbriefes

Der 2. Korintherbrief' gehdrt im Gesamt
des biblische Kanon zu den Schriften, die
sich nicht unbedingt der primdren Auf-
merksamkeit erfreuen. Zwar finden immer
wieder einzelne Stellen in theologischen
Argumentationen Verwendung. Dabei wer-
den diese Verse aber nicht nur hdufig aus
dem Zusammenhang gerissen, sondern auch
die innerbrieflichen Kontexte selten beach-
tet. Allerdings besteht die Heilige Schrift
eben nicht aus Worten, die beliebig zitierbar
waren: ,Die Bibel gibt sich ja in der Tat nicht
als unmittelbare Offenbarung zeitloser
Wahrheiten zu erkennen, sondern vielmehr
als das schriftliche Zeugnis von Gottes wie-
derholtem Eingreifen in der menschlichen
Geschichte, durch das er sich offenbart.”?
Zum Studium der Bibel sind also nicht nur
der Gesamtzusammenhang eines Textes zu
beachten (synchrone Textdimension), son-
dern auch der historische Kontext, in dem er
entstanden ist (diachrone Textdimension).
Aus exegetischer Sicht ist es daher hochst
erfreulich, dass groBere Teile des zweiten
Korintherbriefes (2 Kor 4,6-5,17) vom 9. bis
zum 12. Sonntag des Lesejahres B in einer
Art Bahnlesung verkiindet werden®. Dieser
Passus bildet das argumentative Kernstiick
eines groBeren Zusammenhangs. Um den
Text richtig zu verstehen, muss vor allem der
gesamttextliche, aber auch der historische
Kontext in den Blick genommen werden.



1. Die Entstehung des 2. Korinther-
briefes

a) Ein Text, aber zwei Briefe - eine kurze
Literarkritik

Es sind vor allem die neutestamentlichen
Briefe, die einen intensiven Einblick in das
Werden der frihchristlichen Gemeinden
ermdglichen. Denn Briefe sind per definitio-
nem kommunikative Handlungen, bei denen
auch das Beziehungsgeflige zwischen Ab-
sender und Adressat stilbestimmend sind.
Das gilt insbesondere auch fiir die Paulus-
briefe, die nicht nur Einblicke in die person-
liche Geschichte des Heidenmissionars er-
madglichen, sondern gerade deshalb auch
Riickschliisse auf den Zustand der Bezie-
hung zu den jeweiligen Erstadressaten der
Briefe zulassen. Das gilt insbesondere fir
den 2. Korintherbrief, der schon relativ am
Beginn des Schreibens in 2 Kor 2,5 auf einen
vorausliegenden Konflikt schlieBen [&sst.
Dabei weist der Text in der vorliegenden
kanonischen Form einen deutlichen Bruch
in Form und Stil zwischen dem 9. und 10.
Kapitel auf, der in den vergangenen Jahr-
zehnten nicht nur Anlass flr eine intensive
exegetische Diskussion liber die Einheitlich-
keit des 2. Korintherbriefes gefiihrt hat®.

Eine Gesamtbetrachtung des Textes kann
den stilistischen Bruch zwischen den Ka-
piteln 9 und 10 nicht auBer Acht lassen. Es
scheint vollig abwegig, dass Paulus das
Schreiben in der vorliegenden Form auf den
Weg gebracht hat. Am Beginn des Textes
kommt er auf einen Konflikt zu sprechen,
der einen neuerlichen Besuch unmdglich
gemacht hat (vgl. 2 Kor 2,1-5). Stattdessen
hat er der Gemeinde einen Brief geschrieben
(2,4), der wohl verlorengegangen ist®.
Seinen Mitarbeiter Titus hat er zur Gemein-
de geschickt (vgl. 7,5-16), der die Wogen
glatten sollte und das wohl mit Erfolg getan
hat. Einem neuerlichen Besuch der Gemein-
de steht nun nichts mehr entgegen (vgl.
etwa 9,4ff, aber auch 8,20ff). Allerdings
wird Titus mit einem Empfehlungsschreiben
(vgl. die Empfehlung des Titus in 8.23f) vor-
ausgeschickt. Ziel und Zweck der gesamten

Ausfiihrung der Kapitel 1-9 gipfeln dabei in
dem Aufruf zur Vollendung der sog.
Jerusalemer Kollekte in den Kapiteln 8f, zu
der Paulus sich bei dem Apostelkonzil ver-
pflichtet hatte (vgl. Gal 2,10). Paulus ist
daran gelegen, diese Kollekte zu einem
erfolgreichen Abschluss zu bringen. Die
Darstellung des dem Schreiben vorausge-
henden Konfliktes zu Beginn des Schreibens
und der Hinweis in 8,6, dass Titus das von
Paulus friiher bei den Korinthern begonne-
ne Werk jetzt vollenden solle, lassen darauf
schlieBen, dass man Paulus offenkundig
unlautere Absichten im Zusammenhang mit
der Kollekte unterstellt hatte’. Die Kapitel 1-
9 des vorliegenden Textes dienen als ganzes
dem Nachweis der Aufrichtigkeit und Lau-
terkeit (XmAOTNC Kol elAlkpivelx - so
die Schliisselbegriffe in 1,12) des Paulus und
der Restituierung eines positiven Bezie-
hungsgefliges zur korinthischen Gemeinde.
Der gesamte Ton in diesen Kapiteln ist auf
eine Versohnung des Paulus mit der Ge-
meinde angelegt, die die Grundlage fiir den
erfolgreichen Abschluss der Kollekte bildet.

Demgegeniiber schldgt die Stimmung mit
Kapitel 10 vollig um. Nicht nur der pointier-
te Beginn des Kapitels, mit dem Paulus sich
selbst in den Vordergrund bringt (x0TOG
d¢ éyw, MadAog, TxpaKAAD OUEC -
10,1), markiert eine Zasur. Auch der pole-
misch-kdmpferische Ton der Kapitel 10-13
ist nicht mit dem um Vershnung werben-
den Ton der Kapitel 1-9 vereinbar. Jetzt ist
nicht mehr von Verséhnung, sondern von
Bestrafung des Ungehorsams (¢ékdLKRTOL
TROKV TXPXKONV - 10,6) die Rede. Auch
der ironische, als ,Narrenrede" bezeichnete
Teil 11,16-12,13 ldsst auf eine ganzlich
andere dem Text zugrundeliegende Kom-
munikationssituation schlieBen als es bei
den Kapiteln 1-9 der Fall war® Jede Ver-
sohnung, die durch die Kapitel 1-9 herge-
stellt wiirde, wiirde durch die Strategie in
den Kapiteln 10-13 zerstort, sollten beide
Textteile in ein und demselben Schreiben
gestanden haben. Das ist bei einem versier-
ten Briefautor wie dem Apostel Paulus aller-
dings hochst unwahrscheinlich, so dass nur
der Schluss zuléssig ist, dass der kanonisch
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fixierte Text des 2. Korintherbriefes tatsach-
lich zwei eigenstédndige Schreiben enthilt.
Wahrscheinlich wurden sie deshalb zusam-
mengefasst, weil sie in ein- und denselben
kommunikativen Vorgang gehdéren: Um
einen bestehenden Konflikt zu bereinigen,
schreibt Paulus zuerst nach positiven An-
zeichen den Brief 2 Kor 1-9. Nachdem sich
das gewlinschte Ergebnis aber nicht ein-
stellt, folgt - kurz vor einer erneuten An-
kunft des Paulus in Korinth - das mit deut-
lichen Worten verfasst Schreiben 2 Kor 10-
13°.

b) Die Vorgeschichte: Ein Konflikt

Die Tatsache, dass im kanonischen 2.
Korintherbrief zwei Schreiben enthalten
sind, fiihrt zu der Frage nach dem histori-
schen Kontext der Schreiben. Der vorliegen-
de Text selbst enthdlt Hinweise auf diese
Vorgeschichte. So geht Paulus in 1,15f auf
eine Anderung von personlichen Reisepla-
nen ein. Die dort geschilderte, urspriinglich
geplante Route weicht von der geplanten
Reise, die in 1 Kor 16,4-8 dargestellt wird,
ab. Die Gemeinde sah sich moglichweise
benachteiligt oder deutete die Anderung
der Reisepldne als Zeichen mangelnder Zu-
neigung des Apostels. Wie auch immer: Die
Stimmung war wohl schon beim Eintreffen
des Apostels in der Gemeinde ungiinstig. Bei
dieser, nach dem Griindungsbesuch wohl
zweiten Visite der korinthischen Gemeinde
stand die Kollekte fiir die Jerusalemer Ur-
gemeinde, zu der Paulus sich bei dem Apos-
telkonzil verpflichtet hatte, im Mittelpunkt.
Offenkundig war Paulus gekommen, um die
Kollekte einzusammeln. Darauf ldsst der
Hinweis in 1 Kor 16,1-4 schlieBen™.

Die ungiinstige Stimmungslage mag dazu
beigetragen haben, dass sich der sog.
Jkorinthische Vorfall" ereignete. Paulus
kommt auf diesen Vorfall in 2 Kor 2,5 selbst
zu sprechen. Eine nicht ndher genannte
Person (Tig) hat den Gemeindegriinder
offenkundig frontal angegriffen und ihm
unlautere Absichten unterstellt. Der Ge-
samtduktus des Schreibens 2 Kor 1-9 deutet
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darauf hin, dass es bei dem Konflikt um
eben jene Kollekte ging: Zuerst soll die
Verséhnung mit der Gemeinde bewirkt wer-
den (wobei insbesondere der Nachweis
gefiihrt wird, dass Paulus Motive lauter sind
- vgl. 1,12), um sie danach zur Vollendung
des Kollektenwerkes zu motivieren. Auch die
Tatsache, dass diese Motivation in 2 Kor 8f
zwei ganze Kapitel in Anspruch nimmt,
spricht hierfiir.

Paulus scheint eine impulsive, zugleich
aber auch sensible Personlichkeit gewesen
zu sein. Der Vorfall, den Paulus offenkundig
als personliche Beleidigung (AOmn/Aumely
- 2,5) empfunden hat, fiihrt jedenfalls dazu,
dass er Uberstlrzt aufbricht und Korinth
verldsst. In jedem Fall bleibt der Konflikt
zwischen Paulus und der Gemeinde zuerst
unbewailtigt. Die Mehrheit der Gemeinde
selbst hingegen scheint den Verursacher des
Konfliktes, der im Schreibe nicht naher
genannt werden muss, da er den Beteiligten
ja bekannt ist, zur Rechenschaft gezogen zu
haben (vgl. 2,6).

Paulus selbst ist wahrscheinlich nach
Asien, moglicherweise seinem Hauptquar-
tier in Ephesus™, gereist. Von hier aus
schickt er Titus nach Korinth, der dort die
Stimmungslage sondieren soll.”” Wahr-
scheinlich Gberbringt Titus der Gemeinde in
diesem Zusammenhang auch den sog. ,Tra-
nenbrief”, der in 2,4 erwdhnt wird. Er selbst
macht sich auf dem Landweg von Ephesus
aus lber Mazedonien (vgl. 7,5) nach Korinth
auf den Weg. In Mazedonien trifft er auf
Titus (vgl. 7,6f), der positive Nachrichten
aus Korinth tberbringt. Der Tranenbrief hat
sein Ziel erreicht (vgl. 7,8f). Auf diese Weise
ermutigt, entschlieBt sich Paulus zu einer
erneuten Visite der Gemeinde, die dem
Abschluss der Kollekte dienen soll (vgl. 9,4).
Zur Vorbereitung dieses Besuches schickt
Paulus seinen Mitarbeiter erneut nach Ko-
rinth, um Vorkehrungen fiir den Abschluss
der Kollekte zu treffen (vgl. 9,3-5). Dabei
gibt Paulus seinem Mitarbeiter Titus das in 2
Kor 1-9 vorliegende Schreiben mit, mit dem
die Versohnung mit der Gemeinde besiegelt
und die Griinde fiir die Kollekte noch einmal
dargelegt werden sollen.



Die gesamte aktuelle Reise des Paulus
dient der Einsammlung der Kollekte in den
von ihm gegriindeten Gemeinden. Darauf
deuten die Notizen in 8,1 und in 8,24 hin.
Interessant ist dabei der Hinweis auf Be-
gleiter, die sich als Delegierte aus den ein-
zelnen Gemeinden bei Paulus befinden (vgl.
8,23 und 9,4). Die Begleiter erflllen wahr-
scheinlich eine doppelte Funktion: Sie sollen
zum einen in der Jerusalemer Urgemeinde
die heidenchristliche Gemeinden représen-
tieren. Zum anderen kommt ihnen eine
Kontrollfunktion zu; so starken sie Trans-
parenz und Aufrichtigkeit des paulinische
Kollektenwerkes.

Paulus selbst reist mit seinen Begleitern
hinter Titus her, wobei er weitere Zwischen-
stationen in verschiedenen Gemeinden ein-
gelegt haben diirfte. Kurz vor seiner An-
kunft in Korinth (vgl. 12,14 und 13,1) muss
er erneute Nachrichten aus Korinth erhalten
haben, die von einem Wiederaufflammen
des Konfliktes berichten. Das veranlasst ihn
zur Abfassung des polemisch-offensiven
Schreibens 2 Kor 10-13, dem man deutlich
anmerkt, dass seine Geduld jetzt am Ende
ist. Es ist gewissermaBen die letzte Gelegen-
heit fir die Korinther, reinen Tisch zu
machen (vgl. 13,10).

Der weitere Verlauf der Geschichte ist
offen. Aus einer Notiz in Rom 16,30-32
lasst sich auf einen erfolgreichen Abschluss
der Kollekte in Korinth schlieBen. Die
GruBnotiz am Ende des Romerbriefes (Rom
16,22f) lasst dartiber hinaus vermuten, dass
auch der Grundkonflikt zwischen Paulus
und der Gemeinde so weit bereinigt ist, dass
Paulus die korinthische Gastfreundschaft
angenommen hat und in der Gemeinde ver-
weilt.

2. Theologie im Dialog

Die beiden im kanonischen 2. Korinther-
brief enthaltenen Schreiben stellen nur
Ausschnitte eines gréBeren Kommunika-
tionszusammenhanges dar und spiegeln
zudem nur die Perspektive des Paulus wie-
der. Aber sie zeigen, wie intensiv der Apostel

um die Gemeinde ringt. Den Grund dafir
gibt er selbst in 1,14 an: Die Korinther sol-
len verstehen, dass der Apostel (und seine
Mitarbeiter)™ ihr Ruhm (kxOXNpa) sind, so
wie sie sein Ruhm sind. Diese wechselseitige
Bedeutung der apostolisch-gemeindlichen
Beziehung ist das Grundthema, dass das
gesamte Schreiben 2 Kor 1-9 durchzieht.
Ziel ist die Bewerkstelligung der in den 2
Kor 8f ausfiihrlich thematisierten und auch
theologisch begriindeten Kollekte, die nur
gelingt, wenn die Einheit zwischen Paulus
und den Korinthern gewdhrleistet ist. Der
erste Hauptteil des Briefes 2 Kor 1-9, der
von 2,14-7,3 reicht, soll eben die These be-
weisen, die in 1,12-2,13 ausformuliert wird.
Weite Teile der paulinischen Argumentation
werden vom 8. - 11. Sonntag im Jahreskreis
des Lesejahres B in der zweiten Lesung ver-
kiindet.

Paulus treibt in seinem Brief Theologie.
Dabei geht es ihm weniger um die Dar-
stellung des Glaubens an sich. Die Theologie
steht hier vielmehr im Dienst der Versoh-
nung mit der Gemeinde. Paulus befiehlt
nicht. Er fordert keinen kritik- und fraglo-
sen Gehorsam ein. Er mochte die Korinther
uberzeugen, weil nur der Uberzeugte den
Glauben frei bejahen und die Konsequenzen
flir das eigene Leben ziehen kann. Das
Mittel hierzu ist der (theologische) Dialog,
das Verfahren die Argumentation. Die
kunstvoll gestaltete Komposition der pauli-
nischen Ausfiihrungen in 2,13-7,3 zeigt, wie
intensiv sich der Apostel mit der Frage aus-
einandergesetzt haben muss, wie er die Ver-
sohnung mit der korinthischen Gemeinde
angesichts der verfahrenen Ausgangssitu-
ation bewerkstelligen kann. Dabei geht
Paulus zuerst auf die Notwendigkeit ein,
angesichts des Konfliktes seine eigene
Qualifikation als von Gott bestellter Diener
des Neuen Bundes nachzuweisen (2,14-3,6),
um dann die Bedeutung dieses Dienstes in
seiner Bedeutung und seinen Konsequenzen
darzustellen (3,7-4,6). Dieser erste Argu-
mentationsgang findet sein Ziel in der
Aussage, dass Paulus nicht sich selbst ver-
kiindet, sondern Jesus Christus als Herrn
(4,5). Dieses Ausgerichtetsein auf den
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Auferstandenen flihrt vor das Paradox
christlich-glaubiger Existenz, die sich zwi-
schen gegenwartiger Wirklichkeit und zu-
kiinftiger Gewissheit ereignet. Die Auswir-
kungen dieses Ausgespanntseins themati-
siert Paulus in 4,7-5,10. 5,1-10 stellen dabei
ein herausragendes Zeugnis der paulini-
schen Eschatologie dar. Sie wird allerdings
nicht um ihrer selbst willen ausgefiihrt;
vielmehr geht es auch hier um die wechsel-
seitige Bedeutung von Apostel und Gemein-
de. Denn der Zielsatz in 5,10 verweist ein-
deutig darauf, dass ausnahmslos jeder
(Tovg yo&p m&VTAC AMUEC) vor dem

Richterstuhl Christi den Lohn (interessan-
terweise keine Strafe!) fir das gut und
schlecht Getane empfangt. Die Ausfiih-
rungen in 5,1-5 legen nahe, dass Paulus mit
einer unmittelbaren Auferstehung nach
dem Tod rechnet. Angesichts dieser Unaus-
weichlichkeit wird die drangende Notwen-
digkeit mit den Korinthern offensichtlich:
Weder die Korinther noch ihr Gemeinde-
griinder kénnten im eschatologischen Ge-
richt einfach ohne den jeweils anderen be-
stehen.

Angesichts dieser Notwendigkeit kommt
Paulus jetzt ausdriicklich auf die Versoh-
nung mit den Korinthern zu sprechen (5,11-
21). Die Gesamtargumentation kommt mit
der Versohnungsbitte in 5,20 und dem die
soteriologischen Konsequenzen aufzeigen-
den Zielsatz in 5,21 zum Hohepunkt. An der
ausstehenden Verséhnung hédngt das Be-
stehen des Neuen Bundes und entscheiden
sich somit Heil oder Unheil flr die Gemein-
de wie fiir den Apostel.

Paulus kehrt in seinen Ausfiihrungen im
wahrsten Sinn des Wortes sein Innerstes
nach auBen (vgl. 6.11f). Er hofft jetzt auf
eine entsprechende Reaktion der Gemeinde
(6,13). Ziel ist dabei immer noch die Durch-
fihrung der Kollekte (2 Kor 8f). Mdglicher-
weise war gerade dieses neuerliche Ein-
gehen auf die umstrittene Kollekte Anlass
fiir die Erneuerung des Vorwurfs, es gehe
ihm nur um das Geld.

Es ist gut nachvollziehbar, dass Paulus das
Ausbleiben einer positiven Reaktion der
Korinther schwer getroffen und enttduscht
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hat. Das in 2 Kor 10-13 vorliegende Folge-
schreiben ldsst sich tatsdchlich gut als
zynisch-desillusionierte Reaktion begreifen.
Der argumentative Duktus von 2 Kor 1-9
macht daher einem kdmpferisch-polemi-
schen Ton Platz. 2 Kor 10-13 ist ein offenes
und personliches™ Kampfschreiben des
Paulus: Jetzt rechnet er mit seinen Gegnern
ab und ringt um die Gemeinde. Er hat keine
Zeit mehr, um darauf zu warten, dass die
Gemeinde zu sich kommt. Der kurz bevor-
stehende Besuch (12,14; 13,1) lasst ihn zu
diesen drastischen Mitteln greifen.

3. Der theologische Fokus der
Sonntagslesungen

Der Uberblick iiber Vorgeschichte, Struktur
und theologische Leitmotive zeigt, dass die
zweiten Lesungen des 8.-13. Sonntags im
Jahreskreis B zentrale Passagen der auf
Versohnung ausgerichteten Argumentation
des Paulus aufgreifen. Es ist typisch fir ihn,
dass diese Argumentation trotz der person-
lichen Motive mit den Mitteln der Theologie
erfolgt. Kommunikationspsychologisch
trennt er so die Beziehungs- von der Sach-
ebene und bereitet so die eigentliche Ver-
sbhnung vor.

Im Zentrum der Lesung vom 8. Sonntag im
Jahreskeis B (3,1b-6) steht dabei die grund-
legende Frage nach Rolle von Apostel und
Gemeinde. Hier wird schon das enge Be-
zogensein beider aufeinander deutlich: Die
Existenz der Gemeinde, die sie Paulus ver-
dankt, wird fir ihn selbst zum lebendigen
Beweis der Legitimitat seiner Sendung.

Der am 9. Sonntag folgende Text (4,6-11)
weist einen groBen Sprung und in sich eine
leichte Inkohadrenz auf, die auf den ersten
Blick allerdings nicht auffallt. Der Eingangs-
vers der Lesung (V. 6) bildet eigentlich den
Abschluss des vorhergehenden Abschnittes,
mit dem Paulus das Ziel seines Dienstes an
der Integritdt der Gemeinde vorstellt. An-
gesichts des schwelenden Konfliktes macht
er deutlich, dass er Licht in der Finsternis
erblickt. Von hier ausgehend erdéffnet V. 7
einen neuen Gedankengang, mit dem Paulus



seine personliche Eignung fir diesen Dienst
nachweist: Er ist bereit, personliche und
existentielle Lasten fiir die Gemeinde in
Kauf zu nehmen.

Am 10. Sonntag wird dieser Text und das
hier angeschlagene Thema unter Auslassung
des V. 12 weitergefiihrt (4,13-5,1). Dabei
kommt in V. 15 das Ziel der paulinischen
Miihen ausdriicklich in den Blick: das Wach-
sen der Gemeinde und ihr Heil, aber auch
die Vermehrung der Ehre Gottes. Die VV. 16-
18 bilden eine Uberleitung, die - ausgehend
von der vergdnglichen Not des Apostels -
den Blick auf die Unvergénglichkeit richtet.
Hier ist der Ansatzpunkt fir die eschatolo-
gische Dimension, die Paulus der Beziehung
zwischen sich und der Gemeinde beimisst.
Diese Dimension kommt mit dem die Lesung
abschlieBenden V. 5,1 in den Blick, der tat-
sachlich die Er6ffnung eines neuen Gedan-
kengangs darstellt.

Die Auflésung dieser Spannung erfolgt mit
der Lesung vom 11. Sonntag (5,6-10). Hier
kommt endgliltig die soteriologische Rele-
vanz der apostolisch-gemeindlichen Bezie-
hung in den Blick, die letztlich vor dem
Richterstuhl Christi offenbar wird (5,10).
Dem kann sich niemand - auch die Gemein-
de nicht - entziehen. Das Handeln jedes
Gliedes der Kirche, egal ob Amtstrager oder
Laie, muss sich hieran messen lassen. So
zahlt vor dem Richterstuhl Christi nicht
mehr, wer oder was jemand war, sondern
was er getan hat.

Die Lesung vom 12. Sonntag (5,14-17) ist
schon ganz von der Versdhnung zwischen
Paulus und der Gemeinde bestimmt. Ange-
sichts der Verséhnung Gottes mit den
Menschen, die sich gerade in der Totaliden-
tifikation Gottes mit den Tiefen der
menschlichen Existenz am Kreuz und der
Auferstehung, die Paulus als Neuschopfung
versteht, erweist, erscheint jeder menschli-
che Konflikt als banale Uberheblichkeit. Fiir
den, der in Christus ist, so an seinem Ster-
ben und Auferstehen partizipiert und so
selbst neu geschaffen wird, konnen keine
menschlichen MaBstabe mehr gelten.

Leider sieht die Leseordnung die Aufldsung
dieses auf Versbhnung gerichteten Gedan-

kengangs nicht am folgenden Sonntag vor
(er findet sich am Aschermittwoch). Die
Lesung vom 13. Sonntag (8,7.9.13-15) ent-
stammt den Kollektenkapiteln und dient der
Motivation der Gemeinde, ihren Worten
ebenfalls Taten folgen zu lassen - in diesem
Fall die Vollendung der Kollekte fiir Jeru-
salem. Dabei kann die Gemeinde auch hier
davon ausgehen, dass jede Gabe nicht um-
sonst ist, sondern eine Gegengabe erwirkt,
so dass ein Ausgleich entsteht. Die Gabe, die
die Gemeinde zu erwarten hat, ist das dan-
kende Gebet der Jerusalmer Gemeinde fir
die Geber (9,14) - fir Paulus ein Zeichen der
ersehnten Einheit von Juden- und Heiden-
christen.

4, Zwei antike Briefe — so aktuell
wie nie

Die ndhere Beschaftigung mit dem kanoni-
schen Text des 2. Korintherbriefes zeigt
nicht nur, dass die neutestamentlichen
Texte intensive Zeugnisse gelebten Lebens in
der friihen Zeit des Christentums sind. 2 Kor
1-9 und 2 Kor 10-13 dokumentieren auch
den kreativen Umgang mit einem massiven
Konflikt. Statt Dekretierung und Mahnung
zu Gehorsam wird miteinander gerungen
und die Uberzeugung mit Argumenten ge-
sucht. Die Gemeinde und ihr Griindervater
begegnen sich auf Augenhdhe, ohne die je
eigene Rolle zu vernachlassigen. Diese diffe-
renzierte Egalitdt ist auch eine Form von
Hierarchie, eine heilige Ordnung, deren
Zweck nicht in der Uber- und Unterordnung
oder der Aufspaltung von Auserwéahlten und
Gehorchenden besteht; die heilige Ordnung
des Paulus kommt vielmehr im Bild vom Leib
Christi (1 Kor 12,12-31) zum Ausdruck, in
dem jedes Glied die ihm zukommende
Funktion zu erfiillen hat, es aber keine
Wertigkeit dieser Rollen gibt. Die Kirche ist
als Ganzes das Volk Gottes, das mitunter um
die Wahrheit ringen muss in der Gewissheit,
.dass wir alle vor dem Richterstuhl Christi
offenbar werden miissen, damit jeder seinen
Lohn empfangt fir das Gute oder Bose, das
er im irischen Leben getan hat" (2 Kor 5,10).
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Anmerkungen:

1

Von den jliingeren Kommentaren seien an dieser
Stelle empfohlen: E. Grasser, Der zweite Brief an
die Korinther (OTK 8, 2 Binde, Giitersloh 2002
und 2005); J. Kremer, 2. Korintherbrief (SKK NT
Bd. 8), Stuttgart 1990 und C. Wolff, Der zweite
Brief des Paulus an die Korinther (THNT Bd. 8),
Berlin 20112.

Péapstliche Bibelkommission, Die Interpretation
der Bibel in der Kirche (23. April 1993), VAS 115
(hrsg. von der Deutschen Bischofskonferenz), s.
114

Der 2. Korintherbrief wird dariiber hinaus auch
am 7. (2 Kor 1,18-22) und 8. (3,1b-6) sowie am
13. (2 Ko 8,7.9.13-15) und 14. (2 Kor, 12,7-10)
Sonntag im Lesjahr B gelesen. Der eingangs
zitierte Vers 5,20 wird jéhrlich im Zusammen-
hang der zweiten Lesung am Aschermittwoch
verkiindet (2 Kor 5,20-6,2).

Man denke etwa an die autobiographischen
Angaben und personlichen Darstellungen in Gal
2,1-21 oder das fast schon intime Freund-
schaftsbekenntnis zur phillipischen Gemeinde in
Phil 4,14ff.

Eine Ubersicht lber die verschiedenen Teilungs-
hypothesen bietet H.D. Betz, 2. Korinther 8 und
9. Ein Kommentar zu zwei Verwaltungsbriefen
des Apostels Paulus, Giitersloh 1993, S. 25ff.
Siehe auch G. Bornkamm, Paulus, Stuttgart
19937, S. 246-249.

Manche Exegeten identifizieren diesen Brief mit
Teilen des vorliegenden zweiten Korinther-
briefes, etwa mit den Kapiteln 10-13.

Dafiir spricht auch die ausfiihrliche Darstellung
der Zuverldssigkeit des Apostels, die die Korin-
ther nun endgliltig erkennen sollen, ind en VV.
1,12-14.

So auch H. Merklein, Art. ,Korintherbriefe”, in:
LThK3, Bd. 6, Sp. 379-382, hier: Sp. 381.

Zur zeitlichen Zuordnung der Briefe 2 Kor 1-9
und 2 Kor 10-13 siehe W. Kleine, Zwischen
Furcht und Hoffnung. Eine textlinguistische
Untersuchung des Briefes 2 Kor 1-9 zu wechsel-
seitigen Bedeutsamkeit der Beziehung von
Apostel und Gemeinde (BBB 141), Berlin 2002,
S. 48f.

Vgl. hierzu auch H. Merklein/M. Gielen, Der erste
Brief an die Korinther. Kapitel 11,2-16,24 (07K
7/3), Giitersloh 2005, S. 397-414, insbesondere
den Exkurs auf S. 408ff. Zur Bedeutung der pau-
linischen Sammlung in den heidenchristlichen
Gemeinden fiir die Jerusalmer Urgemeinde siehe
auch W. Kleine, Paulus und das Geld, in:
Pastoralblatt fiir die Diozesen Aachen, Berlin,
Essen, Hildesheim, K6In und Osnabriick, 2010 (Jg.
62), S. 144-151, bes. S. 144-147.
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Vgl. hierzu W. Kleine, Furcht, S. 56, Anm. 81.
Darauf deutet zumindest die Notiz in 7,6f von
der Riickkehr des Titus aus Korinth hin. Er muss
also zuvor nach Korinth gereist sein.

Vgl. zur Verwendung der 2. Person Plural in den
Paulusbriefen W. Kleine, Furcht, S 62-64.

Vor allem in der sogenannten ,Narrenrede"
(11,16-12,13) gibt er im Gewand des Spotters
viel tiber sein persdnliches Befinden preis.



Ingrid Rasch

Wenn Wege sich
trennen ...

Gottesdienst fiir getrennt Lebende und
Geschiedene und alle, die ihnen nahe
stehen -

Ein Erfahrungsbericht

e Die Stunde hat mir Mut und Zuversicht
gegeben ...

® |ch empfand es als einen zutiefst bewe-
genden Gottesdienst ...

Die Predigt hat mich sehr beriihrt ...
Danke fiir die einflihlsamen und beriih-
renden Worte, es hat mir gut getan, wie
heilende Salbe auf eine Wunde ...

e Die Atmosphdre in der Kirche, das
Raumgeben fiir die Gefiihle, die Gebete,
all das hat meine Last etwas leichter
werden lassen ...

Solche und &dhnliche Riickmeldungen gab
es zum Gottesdienst unter dem Thema
Wenn Wege sich trennen - Gottesdienst fiir
getrennt Lebende und Geschiedene und alle,
die ihnen nahe stehen”.

In einer Kooperation zwischen Katholiken-
ausschuss Koln und der katholischen Ehe-
pastoral im Stadtdekanat Kdln wurde im
Marz diesen Jahres zu einer besonders
gestalteten Wortgottesfeier eingeladen -
zum zweiten Mal, ermutigt durch die guten
Erfahrungen bei der ,Premiere” in der Fas-
tenzeit der Vorjahres. Und die Fortsetzung
mit einem festen jdhrlichen Termin ist
geplant.

Als Mitglied des Vorbereitungskreises
mochte ich liber unsere Uberlegungen und
Erfahrungen bei der Planung und Durchfiih-
rung dieser Gottesdienste sprechen - mit
der Absicht, zu &hnlichen Gottesdiensten
auch an anderen Orten anzuregen. Zur Zeit

gibt es sie in unserem Umkreis in Leverkusen
und in Briihl - mit positiver Resonanz. Hier
wie dort ist sehr bewusst die Entscheidung
gefallen, keine 6kumenische Feier anzubie-
ten, sondern gerade im katholischen Umfeld
ein Zeichen der Unterstliitzung und Star-
kung zu setzen.

Zu beiden Gottesdiensten in Kdéln kamen
einmal 28, einmal 25 Méanner und Frauen
sehr verschiedenen Alters - fiir eine Millio-
nenstadt sicherlich eine kleine Zahl, aber die
Signalwirkung eines solchen Angebotes ist
aus Sicht der Initiatoren nicht zu unter-
schétzen, dafiir sprechen auch Riickmeldun-
gen aus Gemeinden.

Die Idee entsteht

In meiner langjdhrigen beruflichen Tatig-
keit als Psychologin in der Erziehungs- und
Familienberatung und bei meinem Engage-
ment in einer Kdlner Innenstadtpfarrei sind
mir immer wieder Menschen begegnet, die
sich nach einer Trennung oder Scheidung in
der Kirche abgewertet, ausgegrenzt, verur-
teilt fihlen. Sie tragen schwer und oft jah-
relang daran, dass es ihnen nicht gelungen
ist, das feierlich vor Gott und den Menschen
bei der Trauung gegebene Versprechen ein-
zuhalten. Dabei spielt keine Rolle, ob sie
selbst den Trennungsschritt vollzogen
haben, oder ob die Initiative dazu vom
anderen ausging. Nicht selten gehen sie
nicht mehr zu den Sakramenten, manchmal
aus mangelndem Wissen tliber die kirchen-
rechtlichen Gegebenheiten, manchmal aus
den oben beschriebenen Empfindungen her-
aus. Die immer wieder in Flrbitten, Predig-
ten oder Verlautbarungen gebrauchte For-
mulierung ,Ehe und Familie" ldsst bei
getrennten oder geschiedenen Menschen
mit Kindern oft das Gefiihl entstehen, im
kirchlichen Kontext als Familie weniger
wertvoll zu sein, weniger Ansehen zu haben.

Meine Erfahrungen wurden von einer Ar-
beitsgruppe des Katholikenausschusses ge-
teilt, so dass es zu der Entscheidung kam,
diesen Gottesdienst anzubieten. Als Ziel-
gruppe haben wir mit der Ergdnzung ,und
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alle, die ihnen nahe stehen." auch Menschen
einbezogen, die indirekt betroffen sind -
Verwandte, Freunde. Wir wollten damit
nicht nur den Betroffenen einen groBeren
Schutz, was ihre eigene Biographie angeht,
ermoglichen, sondern vor allem von vorn-
herein betonen, dass dieses Thema uns alle
gemeinsam angeht. In der Nachreflektion ist
uns deutlich geworden, dass es angezeigt
gewesen ware, in der Gestaltung des Got-
tesdienstes diese Gruppe noch starker zu
beriicksichtigen

Die konkrete Gestaltung

Wir brauchten das Rad nicht neu zu erfin-
den, denn es gibt eine beachtliche Zahl von
Gestaltungsideen, Anregungen, Texten und
Vorlagen. Konkret genutzt - mit leichten
Modifikationen entsprechend den rdumli-
chen und persénlichen Bedingungen -
haben wir von Grote, Lenders, Rosner-
Metzler: ,Weggehen - Trennung, Abschied,
Neubeginn - Gottesdiensthilfen”, Herder
2011 und Beuscher, Mackscheidt, Miethe:
.Gewagtes Glick”, Neues Buch 1998. Wir
haben bei der Auswahl darauf geachtet,
dass im Gottesdienst die unterschiedlichen
Gefilihle von Zorn, Trauer oder Schuld eben-
so Raum und Ausdrucksmoglichkeit haben
wie der Blick auf Aufbruch und Neubeginn.

Der zeitliche Aufwand fiir die Vorbereitung
hielt sich in Grenzen. Wir, das sind in diesem
Fall Martin Bartsch, Pastoralreferent in der
Ehepastoral im Stadtdekanat Kdln, Johannes
Krautkramer, Pfarrvikar in einer Innenstadt-
gemeinde und die Verfasserin, Mitglied im
Vorstand des Katholikenausschusses Kéln.

Wichtig war uns, dass im Gottesdienst
Mann und Frau vertreten sind, wichtig war
uns auch, dass ein Priester dabei ist. Der
Priester trug ein liturgisches Gewand, die
beiden anderen Alltagskleidung. Wir haben
ein Liedblatt zur Verfligung gestellt mit dem
Leitspruch ,Wir feiern Gottes Zusage: Du
bist in meinen Augen teuer und wertvoll,
weil ich dich liebe." (nach Jesaja); und auf
der Rickseite sind die Kontaktdaten der
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Verantwortlichen fiir den Gottesdienst an-
gegeben.

Als besonders bedeutungsvoll hat sich das
Angebot eines persdnlichen Segens am Ende
der Feier erwiesen. Die Segensworte waren
sehr personlich. Dabei beriihrte die Hand
des Segnenden die Schulter des Gegenlibers.
Das erschien uns eine angemessene Mitte zu
sein zwischen zu groBer Distanz oder zu
groBer Nahe. Nicht selten weinten die Men-
schen dabei, und auch fir den Segnenden
war es eine sehr beriihrende Erfahrung.

Uberraschend war fiir uns, dass nicht nur
Menschen teilgenommen haben, deren
Trennung oder Scheidung erst kurz zurlick-
lag, sondern bei manchen die Ereignisse
bereits viele Jahre zurilicklagen.

AuBere Gegebenheiten

Wir haben einen Kirchenraum gesucht, der
geniligend Intimitat bietet, aber auch genii-
gend Platz, um voneinander Abstand zu
wahren. Es war deutlich festzustellen, dass
die Menschen nicht nah beieinander sitzen
wollten. Wir haben uns fir eine Kirche ent-
schieden, die zentral und leicht erreichbar
ist. Es bietet sich auch an, ein groBes
Einzugsgebiet zu wihlen, um den Menschen
Anonymitat zu ermdglichen. Wenngleich die
Tatsache der Trennung oder Scheidung eine
so uniibersehbare gesellschaftliche Realitét
ist, bleibt sie fiir die betroffenen Menschen
im kirchlichen Kontext offenbar immer noch
schambesetzt.

Das Angebot des Gespraches nach dem
Gottesdienst wurde nur sparsam genutzt,
was moglicherweise auch an fehlender
Intimitdt im Kirchenraum lag. Genutzt
wurde aber der Email-Kontakt und daraus
folgende Telefonkontakte. Das Angebot der
Kinderbetreuung wurde im vergangenen
Jahr nur von einer Mutter genutzt, in die-
sem Jahr gar nicht in Anspruch genommen.
Dennoch mochten wir bei einem solchen
Angebot bleiben, um Verstandnis fiir die
Situation junger Alleinerziehenden-Familien
zu signalisieren.



Die Werbung

Wir haben Plakate und Karten drucken
lassen, das Material z. T. per Mail, iiber-
wiegend aber in Papier an die Pfarrge-
meinden und die Pfarrgemeinderatsvor-
sitzenden verschickt, an die katholischen
Familienzentren, an Bildungsstatten und
dhnliche Einrichtungen, an Beratungs-
stellen, an Verbande ... Vereinzelt haben
Pfarrgemeinden das Angebot auf ihrer
Homepage veroffentlicht oder in ihre Ter-
minanklindigungen aufgenommen. In
nicht allen Pfarreien gelangten die
Materialien in die Schaukdsten oder
Schriftenstdnde. Wir gehen eher davon
aus, dass es sich nicht um eine inhaltliche
Ablehnung handelte, sondern dass die
Dinge in der Info-Fiille untergegangen
sind.

Besonders werbewirksam (It. Riickmel-
dung derer, die gekommen sind) war nach
unserer Erfahrung die Vorstellung in der
oOrtlichen Presse. Nicht zu vernachldssigen
sind aber auch etwas unkonventionellere
Wege: die Auslage der Karten beim Fri-
seur, beim Arzt, beim Backer, wo immer es
erlaubt wird.

Auf eine breite Werbung haben wir vor
allem deshalb besonderen Wert gelegt,
weil ein solches Angebot - auch wenn es
letztendlich nur von einer relativ kleinen
Zahl genutzt wird - eine Geste des Will-
kommens fiir die Betroffenen und ein
Stiick Bewusstseinsbildung fiir alle Ge-
meindemitglieder sein kann.

Stefan Nacke
Verweltkirchli-
chung?!

Vaticanum Il im Globalisierungs-
diskurs'

1. Das Konzil - ein Globalisierungs-
phianomen?

Als Johannes XXIII. im Januar 1959 ganz
tiberraschend ein Konzil einberief, war
zundchst nicht klar, ob es die Fortsetzung
des 1870 kurzfristig abgebrochenen Ersten
Vaticanums sein sollte, bis der Papst dann
festlegte, es solle ein neues Konzil sein und
Vatikanum Il heiBen. Damit war nicht nur
das anberaumte Geschehen lokalisiert, son-
dern zugleich ein Bezug hergestellt, der
Gemeinsames und Unterscheidendes ver-
deutlichen lasst. Wenn spater gesagt wurde,
dass das Zweite Vaticanum nichts des Ersten
Vaticanums relativieren, es vielmehr besta-
tigen und konkretisieren wollte, ist zu fra-
gen, was das eigentlich Neue dieses Konzils
dann ist. Der Streit dariiber bestimmt seit
seinem Abschluss 1965 bis heute - im
50sten Jubildumsjahr seines ersten Zusam-
mentretens — den Prozess seiner Rezeption:
Hier finden sich neben den kirchpolitischen
Differenzierungen des Typs ,konservativ/
liberal-progressiv" auch der kirchenorgani-
satorische Gegensatz von bischoflich-orts-
kirchlicher Kollegialitdt und romisch-kuria-
lem Zentralismus. Es geht ekklesiologisch
um die Auseinandersetzung hinsichtlich des
kirchlichen Selbstverstandnisses als ,com-
munio” im Bezug auf das hierarchische
Prinzip. Hinzu kommt der zeitlich-entwick-
lungsbezogene Kontrast von ,traditional”
und ,modern”. Es stehen Positionen, die das
Konzil fiir abgeschlossen erkldren und ad
acta gelegt sehen wollen, solchen gegen-
uber, die es als ,Anfang eines Anfangs"
begreifen. Dariiber hinaus wird darum
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gerungen, inwieweit das Konzil in der
Kontinuitdat mit der ihm voranliegenden
Tradition und Lehre steht, oder ob es vor
allem einen Bruch darstellt, der zur
Unterscheidung einer ,vorkonziliaren" und
einer ,nachkonziliaren" Kirche notigt. Strit-
tig ist weiterhin die exegetische Frage, wel-
ches Kriterium fiir die Deutung des Konzils
und die Interpretation seiner Texte gelten
soll: der pfingstliche ,Geist des Konzils", wie
er im Erleben seiner Teilnehmer zum Aus-
druck kam, oder die buchstabengetreue
Orientierung an den Texten, die als Kompro-
missformeln unterschiedliche Perspektiven
teilweise unvermittelt zusammenbinden.

Ohne diese Rezeptionsdebatten um eine
angemessene Konzilshermeneutik im Ein-
zelnen l6sen zu kdnnen, kdnnte man einen
umfassenderen Ansatz ins Auge fassen,
indem man das Konzil zundchst und primar
als ein Globalisierungsphdnomen zu verste-
hen sucht, und zwar in der von Karl Rahner
bereits recht friith benannten Weise, ndmlich
als ,erster amtlicher Selbstvollzug von Welt-
kirche". So wére gut an die bekannte religi-
onssoziologische Beschreibung Franz-Xaver
Kaufmanns anzuschieBen, nach der es im
Zuge des allgemeinen gesellschaftlichen
Sakularisierungsprozesses auf katholischer
Seite zu einer Verkirchlichung im organisa-
torisch-blrokratischen Sinne gekommen sei,
die nicht zuletzt in der Definition des Uni-
versalepiskopates des Papstes beim Ersten
Vaticanum ihren symbolischen Hohepunkt
gefunden habe: Im Zweifel gibt es mit dem
Papst nun eine organisatorische Instanz, die
angesichts vielfdltiger gesellschaftlicher
Bestrittenheiten und unter genau bestimm-
ten Umstdnden ,unfehlbar” Wahrheit ga-
rantieren kann. Ist mit dem Zweiten Vati-
kanischen Konzil die angedeutete organisa-
torische Engfiihrung dadurch lberwunden,
dass in der Art seines Ereignisses wie in sei-
nen Verlautbarungen Abschied von der Vor-
stellung einer ,Kirche als Gegengesell-
schaft” genommen wird und qualitativ neue
Anschliisse errungen werden, die ein Selbst-
verstandnis einer ,Kirche der Weltgesell-
schaft” aufscheinen lassen? Ist vor diesem
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Hintergrund das grundsatzlich Innovative
des Zweiten Vaticanums nicht, dass mit die-
sem Konzil der Katholizismus einen neuen
Globalisierungsschub vollzogen hat, und
zwar in Form einer fiir alle Beteiligten und
Beobachter bewussten, also sinnlich wahr-
nehmbaren und schriftlich fixierten ,Ver-
weltkirchlichung"?

2. Das Konzil als ,Weltereignis"

In der soziologischen Weltgesellschaftsfor-
schung, die ihren Anfang zwei Jahrzehnte
vor dem sogenannten Globalisierungsdis-
kurs der 1990er Jahre und ein Jahrzehnt
nach Konzilsende nahm, werden sogenannte
.Eigenstrukturen der Weltgesellschaft” ana-
lysiert. Besonders prominent ist dabei die
Form des Weltereignisses, mit der man
neben Weltausstellungen, Revolutionen,
Naturkatastrophen, FuBballweltmeister-
schaften eben auch das Zweite Vatikanische
Konzil in einen Vergleichszusammenhang
bringen kann. In all diesen Fillen geht es um
globale Interaktion weltweit rekrutierter
Teilnehmer unter Beobachtung eines welt-
weiten Publikums. Das gemeinschaftliche
Handeln soll Weltbedeutsamkeit erzeugen,
was der ,Welt" auch mitgeteilt wird. Man
unterscheidet natiirliche (wie das literarisch
beriihmte Erdbeben von Lissabon) von
historisch-politisch-moralischen Welt- und
Medienereignissen. Im Fall des Zweiten Vati-
kanums wird zum einen zundchst eine wis-
senschaftliche Kategorie riickblickend auf
den Untersuchungsgegenstand angewandt.
Wie der Band ,Weltereignis Konzil" (1966)
des spateren Chefredakteurs von ,Christ in
der Gegenwart”, Manfred Plate, zeigt,
gehort dieser Begriff aber auch zur zeitge-
nossisch-journalistischen Selbstbeschrei-
bung des Ereignisses des Zweiten Vatica-
nums wie auch der Erfahrung seiner unter-
schiedlichen Akteure.

Zu seinen vier Sessionen versammelten
sich weit tiber 2000 Konzilsviter (Kardinile,
Patriarchen, Erzbischofe, Bischofe, Ordens-
obere) aus fast achtzig Nationen. Zusammen
mit ihren Sekretdren und theologischen



Sachverstandigen, den offiziellen Konzils-
beratern, den (6kumenischen) Beobachtern
und den Presseleuten waren in den vier
jeweils dreimonatigen Sitzungsperioden ca.
10.000 Menschen ,aus aller Herren Lander”
in Rom in ,Konzilsdingen" anwesend. Trotz
der homogenisierend wirkenden offiziellen
Konzilssprache Latein wurde bei den vielfal-
tigen inoffiziellen Anldassen um die Konzils-
aula in St. Peter herum in allen Sprachen
gesprochen und neue Bekanntschaften ge-
macht, wie der im deutschen Sprachraum
einflussreiche Konzilsberichterstatter und
Jesuit Mario von Galli mit Blick auf die erste
.Session” 1963 beschrieben hat: ,Heute, da
die technischen Errungenschaften die Welt
zu einer Welt machen, bergen solche
menschlichen Beziehungen den Schliissel
zum Frieden der Menschheit. Beim Konzil
war es nicht anders. (..) Die Krifte des
Glaubens und der Liebe missen ,entbunden’,
sie mussen ,verkorpert’, sie missen mit
lebendigem Fleisch ,umkleidet' werden. Dies
geschieht eben erst in der Begegnung von
Mensch zu Mensch. Dieses Erlebnis fehlt bis
heute in der Mehrzahl. Am Konzil wurde es
Wirklichkeit. Es begegneten sich Bischofe
aller Kontinente auf der StraBe, im Restau-
rant, bei Empfiangen, im Hotel, wo sie wohn-
ten. Die Kontaktbegabten spielten eine
unvorhergesehene Rolle. Viele sagten: Hier
begann eine Wende der Kirche zum univer-
salen Denken, deren Tragweite erst spatere
Zeiten erkennen werden." Die Weltereignis-
logik, mit der so gute Erfahrung gemacht
wurden, wird in der Nachkonzilszeit wieder
aufgegriffen, wenn z.B. regelméaBige Welt-
bischofssynoden den Papst beraten oder
dieser zum Weltjugendtag in die Metro-
polen der Welt einladt.

Doch zuriick zum Konzil: Sein ,Offentlich-
keitsmanagement” war zu Anfang noch
stark vom klassischen ,Konzilsgeheimnis"
geprdgt, so dass von dem Geschehen in der
Konzilsaula in St. Peter beinahe nichts nach
auBen drang. Bald aber entwickelte sich die
(interaktionslogische) Weltereignisdynamik
in der Art, dass angesichts der Erwartungen
der Weltdffentlichkeit vor Ort und seiner

Teilnehmer in Rom die konziliaren Kon-
trollversuche zunehmend durch Kooperation
mit den Medien abgeldst wurden. Massen-
medien wurden nun selbst fiir den internen
Informationsfluss und dortige Meinungs-
bildung gebraucht. Folgerichtig stellte der
Vatikan allen Konzilsvitern mit dem
.L'Avvenire d'ltalia” eine der vielen lber das
Konzil berichtenden Tageszeitungen kosten-
los zur Verfligung. Doch nicht nur in der
Organisation des Weltereignisses Konzil,
sondern auch in seiner Welt- und kirchli-
chen Selbstbeschreibung erwies es sich als
.dernende Organisation”. Die Innovation
erzeugende Unkontrollierbarkeit von Inter-
aktion zeigt sich fiir das Konzil vor allem
darin, dass es, als es schlieBlich zusammen-
trat, die allermeisten Textvorlagen seiner
kurial dominierten Vorbereitungsgremien
ablehnte und seine eigenen Formulierungen
aufgrund der unerwarteten weltkirchlich-
kollegialen Erfahrung neu fasste.

3. Weltgesellschaft im Singular

Eine besondere Innovation, die das Konzil
als globaler Interaktionszusammenhang
moglich machte, ist die konzilseigene ,Er-
findung"” der Pastoralkonstitution ,Gaudium
et spes”, die als einzige Konzilskonstitution
keinen Vorlaufer aus der Vorbereitungszeit
hatte. Der Konzilstheologe Joseph Ratzinger
hatte sie einmal ,Gegensyllabus” genannt,
weil sie von Thematik und Begriffswahl und
nicht zuletzt auch durch ihre Gattungs-
bezeichnung ,Pastoralkonstitution” als Kon-
trapunkt zu den kirchenamtlichen Verurtei-
lungen des 19. Jahrhunderts zu lesen sei.
Dort und in den sie vorbereitenden Sozial-
enzykliken Papst Johannes XXIIl. sowie der
Antrittsenzyklika Pauls VI. ,Ecclesiam suam”
wird die kirchliche Umwelt bereits als eine
Weltgesellschaft wahrgenommen und be-
schrieben. Dies korrespondiert in erstaunli-
cher Weise mit dem zehn Jahre spiter ge-
fassten soziologischen Begriff von der einen
Weltgesellschaft (im Singular) als dem
denkbar umfassensten Sozialsystem. Ge-
sellschaft wird dort nicht mehr im nationa-
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len Kontext gedacht, sie konstituiert sich
vielmehr Gber ,kommunikative Erreichbar-
keit" und ist aufgrund moderner Verkehrs-
und Kommunikationstechniken in der Mo-
derne immer global (,die Welt ist ein Dorf").
In der einen Weltgesellschaft (im Singular)
ist Unterscheidendes nun nicht mehr im
Gegeniiber zu identifizieren, sondern viel-
mehr als Binnendifferenzierung. So befindet
sich auch die Weltkirche nicht von der Welt
getrennt; sie sucht vielmehr neu den An-
schluss ,in der Welt von heute", wie es im
Untertitel der Pastoralkonstitution lautet.
Mit diesem Ortswechsel einher geht auch
eine Veranderung der Form weltkirchlicher
Selbst- und Umweltwahrnehmung, die nun
- als weltkirchliche Beobachtung der Kirche
in der Welt von heute - im Sinne einer re-
flexiven Beobachtung zweiter Ordnung
nicht mehr einfach Sozialdoktrin sein kann,
sondern nur noch als dialogische Gesell-
schaftsethik denkbar scheint.

.Dialog als formale Struktur" der Pastoral-
konstitution (Ratzinger) zieht sich durch
verschiedene Konzilstexte in Bezug auf
unterschiedliche gesellschaftliche und
kirchliche Kontexte. So wird er empfohlen
allgemein zur Kldrung von Meinungsver-
schiedenheiten, dartiber hinaus als innerka-
tholischer Kommunikationsmodus mit Be-
zug auf die Bischofskonferenzen, fiir den
Joriderlichen” Austausch mit den ,getrenn-
ten Bridern”, aber auch mit den Nichtchris-
ten und Atheisten, auf organisatorischer
Ebene mit den getrennten abendldndischen
Kirchen iiber die Themen Heilige Schrift,
Abendmahl, Sakramente, Liturgie und
Dienstdmter, ebenso wie mit den Ostkirchen,
innerkatholisch den Priestern und Ordens-
leuten mit der Welt, den Bischofen mit den
Menschen lber die Wahrheit und schlieBlich
mit oder besser: zu Gott. Dieses Dialogmotiv
gewinnt angesichts von gesellschaftlicher
Sakularisierung und Pluralismus seine wei-
tere Brisanz, wenn das Konzil die innerwelt-
gesellschaftliche Umwelt der Weltkirche vor
allem funktional differenziert wahrnimmt.
Dass die verschiedenen (welt)gesellschaftli-
chen Teilbereiche ihre jeweilige Logik haben,
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sei sogar Schopferwille, wie es in ,Gaudium
et spes” 36 lautet: ,Nun scheinen viele
unserer Zeitgenossen zu befilirchten, dass
durch eine engere Verbindung des mensch-
lichen Schaffens mit der Religion die Auto-
nomie des Menschen, der Gesellschaften
und der Wissenschaft bedroht werde. Wenn
wir unter Autonomie der irdischen Wirk-
lichkeiten verstehen, dass die geschaffenen
Dinge und auch die Gesellschaften ihre
eigenen Gesetze und Werte haben, die der
Mensch schrittweise erkennen, gebrauchen
und gestalten muss, dann ist es durchaus
berechtigt, diese Autonomie zu fordern. Das
ist nicht nur eine Forderung der Menschen
unserer Zeit, sondern entspricht auch dem
Willen des Schopfers. Durch ihr Geschaffen-
sein selbst ndmlich haben alle Einzelwirk-
lichkeiten ihren festen Eigenstand, ihre
Wahrheit, ihre eigene Gutheit und ihre
Eigengesetzlichkeit und ihre eigenen Ord-
nungen, die der Mensch unter Anerkennung
der den einzelnen Wissenschaften und
Techniken eigenen Methoden achten muss."

Als Dialogbasis bei der weltgesellschaftli-
chen Anschlusssuche rezipiert das Konzil -
befordert durch die Sozialenzyklika ,Pacem
in terris" von Johannes XXIII. - die Men-
schenrechte. Dementsprechend miisse alles
dem Menschen zuganglich gemacht werden,
was dieser flr ein wirklich menschliches
Leben brauche: ,Nahrung, Kleidung und
Wohnung, sodann das Recht auf eine freie
Wahl des Lebensstandes und auf Familien-
griindung, auf Erziehung, Arbeit, guten Ruf,
Ehre und auf geziemende Information; fer-
ner das Recht zum Handeln nach der rech-
ten Norm seines Gewissens, das Recht auf
Schutz seiner privaten Sphiare und auf die
rechte Freiheit auch in religiosen Dingen”
(Gaudium et spes 26). Es ist dieser endlich
errungene Standpunkt der Menschenrechte
inklusive der Religionsfreiheit, die eben
nicht mehr bloB institutionell als ,libertas
ecclisiae”, sondern als nun fiir jeden gelten-
de individuelle ,libertas personae" verstan-
den wird, der aus der Kirche als Gegenge-
sellschaft eine Kirche der Weltgesellschaft
werden |dsst. Auf Basis der Menschenrechte



kann man als Katholik auch gemeinsam mit
anders- oder nichtgldubigen ,Menschen
guten Willens" fiir eine gerechtere und
gemeinwohlorientierte Gesellschaft eintre-
ten, deren globale Wirkmechanismen durch-
aus gesehen werden. Mit diesem Riistzeug
und mit Blick auf die unterschiedlichen
gesellschaftlichen Logiken (funktionale Dif-
ferenzierung) erfasst erst Johannes XXIII. in
.Pacem in terris", dann das Konzil mit seiner
Pastoralkonstitution und kurz danach Paul
VI. mit ,Populorum progressio” die gesell-
schaftlichen Teilbereiche als globale Zusam-
menhédnge: In wirtschaftlichen Dingen ist
die Soziale Frage heute als weltékonomi-
sches Thema virulent und Politik nur noch
als dem Frieden verpflichtete Weltinnen-
politik zu begreifen.

4. Weltreligionen im Plural

Was im weiten ,AuBenverhédltnis”, also in
Bezug auf die globalisierten Funktions-
kontexte Wirtschaft und Politik relativ ein-
fach durch einen bescheideneren Auftritt zu
realisieren ist, findet seine Probe aufs
Exempel im konkreten Nahbereich: Wie halt
es das Konzil mit der Religion und dem bis-
her katholisch vertretenen Anspruch, diesen
Bereich ,in Wahrheit" vollstindig selbst zu
organisieren? Das Konzil gewinnt einen
positiven Begriff sowohl von der Diversitat
des Christlichen wie auch von der Alteritat
der Religionen. Damit wird das akzeptiert
und ratifiziert, was aus dem neuen Ver-
standnis von Religionsfreiheit folgen muss.
Die weltgesellschaftliche Integration eines
weltkirchlichen Katholizismus gelingt eben
nur als eine Weltreligion (Weltkonfession)
unter anderen. Dies trifft sich mit der empi-
rischen Auffélligkeit zunehmender religitser
Diversitat, Variabilitdt und Vitalitat der
Weltgesellschaft, in der Sdkularisierung im
Sinne funktionaler Differenzierung sehr
wohl als Trend festzustellen ist, aber der
Rickgang religioser Uberzeugungen und
Praxis im weltweiten Vergleich ein europai-
scher Sonderfall bleibt. Franz Xaver Kauf-
mann spricht von einer Perspektive doppel-

ter Relativitat, zu der sich das Konzil fir die
katholische Kirche in seinem Ostkirchende-
kret, dem Dekret liber den Okumenismus
sowie seinen Erkldrungen iber das Ver-
hdltnis zu den nichtchristlichen Religionen
und Uber die Religionsfreiheit durchgerun-
gen habe. Die Kirche habe erfahren und
konstruktiv nachvollziehen miissen, dass das
weltgesellschaftlich entstandene globale
Bewusstsein sie selbst als ein partikulares
Moment definiere, und zwar im doppelten
Sinne einer Partikularitdt des Religiosen mit
Bezug auf die Zukunftsperspektiven der
Menschheit (funktionale Differenzierung)
und einer Partikularitit des Christlichen/
Katholischen mit Bezug auf das Religitse
(Pluralismus).

Die religiose Globalisierung des Katholi-
zismus hat, so lasst sich fiir den eingangs
beschriebenen Diskurs iber die ,richtige"
Rezeption des Konzils festhalten, mit dem
Zweiten Vaticanum einen neuen, qualitati-
ven Schub erhalten. Bei den qualitativen
Innovationen des Konzils resultiert die
Zunahme an Weltgesellschaftskompatibili-
tat ad extra aus einer gesteigerten Kom-
plexitatsverarbeitungskapazitat ad intra:
Der neue Umweltbezug beruht auf einer
verdanderten Selbstreferenz. Die innerkatho-
lische Heterogenitit (z.B. unierte Ostkirchen
oder landerspezifische Traditionen), die bis-
lang bestenfalls ignoriert, der meist aber
mit Uniformierungsabsicht und Standardi-
sierungstechniken begegnet wurde, wird
nun zum positiven ldentifikationspunkt des
Katholischen. Dies aktiviert auch eine ent-
sprechende Strukturenvielfalt, wie man bei-
spielsweise an der Durchsetzung der natio-
nalen Bischofskonferenzen oder der Einfiih-
rung landessprachlicher Liturgie erkennen
kann. Semantische Umstellungen in der
kirchlichen Selbstbeschreibung von ,Gesell-
schaft" (societas perfecta) zu ,Gemein-
schaft" (Volk Gottes) und hin zu einem eher
instrumentellen Kirchenbegriff (Kirche als
Heilssakrament) ermdglichen eine Selbstde-
zentralisierung.

179



Im innerchristlichen Kontext machen nicht
mehr historisch kontingente Strukturen wie
die Kirche den primdren Vergleichspunkt
aus, sondern vielmehr die Anfangsinitiative,
also das Christusevangelium selbst wird als
(gemeinsamer) Kern wiederentdeckt, um
den sich alles Christliche dreht. Eine Aus-
differenzierung einzelner ,Heilselemente"
sowie ihre Identifizierung auch in auBerka-
tholischen christlichen Zusammenhingen
schafft kommunikative Anknlpfungspunk-
te, tber die als 6kumenischer Dialog struk-
turelle Kopplungen moglich werden. Analog
funktioniert dies auch im interreligiosen
Bereich, dort aber angesichts kultureller
Komplexitat verhaltener. Dennoch stimulie-
ren die auch bei anderen (Welt)Religionen
entdeckten ,Wahrheitselemente"” zu positi-
ver Anerkennung und interreligiosem
Dialog. In beiden Fallen kdnnen hergebrach-
te Dichotomien wie Gldubige/Heiden oder
Rechtgldubige/Haretiker zugunsten varia-
bel-gradueller ldentifikation flexibilisiert
werden. In Verbindung mit der Aussage von
der ,Autonomie der irdischen Wirklichkei-
ten" flhrt dies schlieBlich dazu, dass sich
der gesellschaftliche Inklusionsmodus des
Katholischen wandelt: Vormalige integrali-
stische Versuchungen einer alles umfassen-
den katholischen Gegengesellschaft
(Milieukatholizismus) sind durch primére
Selbstintegration ins Religiose aufgehoben.
Voraussetzung dafiir ist, dass die ,mosaische
Unterscheidung” (Jan Assmann) wahr/falsch
nunmehr als Aspekt der Selbstreferenz hin-
sichtlich eigener Offenbarung und Tradition
interpretiert wird. Im anerkannt pluralisti-
schen Umweltbezug bleibt diese Unter-
scheidung sublimiert durch die neuerdings
individualisierte Auffassung von den Men-
schenrechten, insbesondere der Religions-
freiheit: Glaube korrespondiert notwendig
mit Uberzeugung.

Der Entscheidungsmechanismus ,Welter-
eignis Konzil", der innere Widerstande lber-
windet und als selbstreflexiver Aushand-
lungsprozess praktiziert wird, erzeugt einen
neuen, nunmehr religios globalisierten
Katholizismusbegriff. Wie weit dieses Ver-
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stdndnis im konkreten Kirchenalltag auch
flinfzig Jahre nach Konzilsbeginn auf Reso-
nanz stoBt und welche Probleme es gibt,
wenn man von Planungsentscheidungen auf
Durchsetzung umstellt, entscheidet dariiber,
ob Verweltkirchlichung wirklich stattfindet.
Sie ist als Programm der Kirche weiter auf-
gegeben als Unterscheidung der Geister in
der Spannung von Anpassungsversuchun-
gen an gesellschaftliche Moden und Trends
auf der einen und Entweltlichungsmahnun-
gen auf der anderen Seite.

Anmerkungen:

' Umfangreiche Literaturverweise in:
Stefan Nacke, Die Kirche der Weltgesellschaft.
Das II. Vatikanische Konzil und die Globalisie-
rung des Katholizismus, Wiesbaden 2010: VS-
Verlag.



René Buchholz

Die Kunst der
Bestreitung

Zu Hans-Joachim Hohns
Fundamentaltheologie'

Streitfragen und verlorene Gewiss-
heiten

.Es ist gleich todlich fir den Geist",
schreibt Friedrich Schlegel im 53. Athe-
ndaum-Fragment, ,ein System zu haben, und
keins zu haben. Er wird sich wohl entschlie-
Ben miissen, beides zu verbinden."? Auch
Fundamentaltheologen (und nicht minder
die Dogmatiker) stehen vor der System-
frage': Kénnen Sie noch den Eindruck erwek-
ken, eine in sich geschlossene Totalitédt theo-
logischer Spekulation zu préasentieren? Ist
eine theologische Systematik, welche alles
Differierende, AnstdBige und Leidvolle, das
sich in der erfahrbaren Welt findet, aufge-
hoben und vollstandig integriert hat, nicht
erschlichen? Mindestens ebenso fraglich ist,
ob die verloren gegangene gesellschaftliche
Verbindlichkeit und Plausibilitdt des Chris-
tentums durch ein emphatisches Bekenntnis
einzelner oder charismatisch eingestimmter
Gruppen substituiert werden kann. Der
Kdlner Fundamentaltheologie Hans-Joachim
Hohn ist in seinem jlingsten Buch® von sol-
chen vermeintlichen Gewissheiten weit ent-
fernt. Problematisch ist ihm gerade ,jener
theologische Sprachgestus, der bekenntnis-
stark daherkommt und meint, sich damit
jede dogmatische Vollmundigkeit erlauben
zu kénnen”, wie Hohn schon in seiner Studie
Der fremde Gott konstatierte’. Im Verlauf der
Neuzeit scheint Gott ,arbeitslos’ geworden
zu sein: Zur Erklarung innerweltlicher Ab-
ldufe und Sachverhalte" ist er nicht notwen-
dig (29f); als Instanz, moralische Normen zu
begriinden und den VerstoB gegen sie zu
sanktionieren, wurde er ebenfalls tberflis-

sig; mit dem Ubergang von einer Metaphysik
der Erkenntnis in eine funktionale Erkennt-
nistheorie eriibrigt sich der Rekurs auf Gott
nicht minder (28, 48). Die Rede von Gott
scheint Gberflissig zu sein, bestenfalls eine
unverbindliche Beschaftigung in den wegen
ihrer mangelnden Produktivitdt verdachti-
gen Augenblicken der MuBe, seit der Friih-
aufkldrung aber auch beargwdhnt als Resi-
duum von Unwissenheit, Fanatismus und
unerhellter Herrschaft.

Soweit die Theologie sich nicht in binnen-
kirchliche und glaubensimmanente Sprach-
spiele zurlickziehen will, sollte sie sich ihrer
apologetischen Erbschaft erinnern. Vor allem
der Fundamentaltheologie ist von ihrer eige-
nen Geschichte her das ,Streitmotiv und das
Schema ,Angriff und Verteidigung™ durch-
aus vertraut (17). Hohn mochte, wie er im
ersten Kapitel naher ausfiihrt, die Theologie
profilieren als ,Kunst der Bestreitung“ Sie
wird sich freilich nicht mit bloBer Anti-Kritik
begniigen kdnnen, sondern die kritische Dis-
tanz auch gegeniiber der eigenen Position
einnehmen, wenn sie glaubwiirdig bleiben
soll (42).

Nun ist im Verlauf der Neuzeit nicht bloB
die Rede von Gott problematisch geworden,
sondern auch das Organon aller Kritik, die
Vernunft selbst. Dass sie im Fortgang der
Modernisierung gegentiiber ihren Zwecken
blind und in dieser reduzierten Form zum
Instrument neuer Unterdriickung wurde, ist
seit Adorno, Horkheimer und Foucault schon
mehrfach herausgearbeitet worden. Theolo-
gie als Selbstreflexivitdt des Glaubens ist ab
ovo zu dieser Dialektik der Rationalitat ver-
mittelt. ,Wer sich auf diese Vernunft ein-
lasst, partizipiert auch an ihren Pathologi-
en.” (38) Es mag von daher nahe liegen, auf
das Wort Gottes oder das biblische Welt-
und Wirklichkeitsverstindnis als alleinige
Basis und normative loci theologici zu rekur-
rieren. So inspirierend und unverzichtbar der
biblische Einspruch gegen die naturwiichsige
Logik der Geschichte fiir die theologische
Reflexion auch ist, so wenig rechtfertigt er
die Flucht in die Unmittelbarkeit des Glau-
bens als ,etwas, das ,hoher' sei als jede Ver-
nunft" (43); Hohn besteht mit Recht darauf,
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dass die ,intellektuelle Plausibilitdit und
lebenspraktische Relevanz" des Glaubens
theologisch ausgewiesen wird (ebd.), auch
wenn ,Relevanz' nicht schon seine Niitzlich-
keit fiir die seelische und gesellschaftliche
Okonomie bedeutet. Die Lage der Theologie
wird dadurch eher komplizierter, denn es
scheint, als kdnnte sie auf nichts Unmittel-
bares rekurrieren - weder auf ,den’ Glauben,
noch auf ,die' Vernunft, und schon gar nicht
lasst sich ein geschichtslos gedachter Glaube
nachtrdglich zu einer ebenso geschichtslos
konzipierten Vernunft als aneinander ur-
spriinglich duBerliche GroBen vermitteln.
SchlieBlich sind die zentralen Themen, die
Hohn der Fundamentaltheologie zuweist -
Gott, Offenbarung, Heilswege - zumindest
neuzeitlich eher Streitfdlle als Gewissheiten
(46-54) und kénnen schwerlich als Refugium
und feste Burg des verunsicherten religidsen
Bewusstseins dienen. Selbst wenn die
Theologie den ,LiickenblBergott', der in die
letzten Winkel einer naturwissenschaftlich
(noch) nicht hinreichend verstandenen Welt
gescheucht wird, verabschiedet und im
Sinne einer theologia negativa auf die abso-
lute Verschiedenheit von Gott und Welt ver-
weist, bleibt immer noch die Frage, wie die-
ser Gott mit dem Menschen eine Beziehung
aufnehmen, d.h. sich offenbaren kénne. Und
wenn er dies auf eine noch genauer zu kla-
rende Weise kann, welchen Stellenwert
haben die unterschiedlichen Religionen als
mogliche Antworten auf diese Offenbarung?
Stehen sie als Heilswege gleichberechtigt
neben dem Christentum - und wenn nicht,
wie ldsst sich noch zwischen den Religionen
ein Dialog realisieren, der mehr ist als die
Bekundung des guten Willens? Damit sind
die Themen umrissen, an denen H6hn sich in
seiner Fundamentaltheologie abarbeitet.

Gott in Relationen denken

Eine noch mogliche oder angemessene
Rede von Gott ist nach Hohn anzusiedeln
zwischen Sein und Nichts, der Fraglosigkeit
der Welt (als Daseiendes ist sie vor dem
Nichtsein bewahrt) und der Fragwirdigkeit
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der Welt (sie ist zugleich vom Nichtsein
bedroht oder verweist auf es). Hier erst -
und nicht in der Konstruktion einer natur-
wissenschaftlichen Kausalkette - erdffnet
sich die Frage nach dem zureichenden Grund
dessen, was ist, wobei dieser Grund ,weder
ein Etwas noch das Nichts" sein kann (96).
Ein ,Etwas' ist Teil der Welt, so fragwiirdig
wie diese und keineswegs Gott, und das
Nichts begriindet nichts; ex nihilo nihil fit
(95). Ebenso wenig ist ,Gott als Einzelwesen
zu denken, das zugleich alles ist"®, wie es in
neueren panentheistischen Modellen ver-
sucht wird. Gott ,alles in allem’ wird letztlich
zu einer weltlichen GroBe, identifizierbar
mit dem ,Sein Uberhaupt’, wahrend Hohn
wert darauf legt, dass Gott keineswegs unter
die Differenz von ,Sein' und ,Nichts' fallt:
Was in der religiosen Terminologie ,Gott'
genannt wird, steht fiir die Differenz ,zwi-
schen Sein und Nichts' zugunsten des
Seienden” (108). ,Gott' kann begrifflich kei-
nem von beidem zugeschlagen werden, son-
dern konstituiert den Unterschied iberhaupt
erst und ist darum nicht ,unter Denkkatego-
rien zu bringen ..., die fiir die Beschreibung
von Sein und Nichtsein gelten” (99). Nun
sind aber alle unsere Begriffe bezogen auf
das zwischen Sein und Nichts eingespannte
fragile Daseiende und kdnnen unmittelbar
jenen Grund des Daseins nicht erfassen oder
adaquat ausdriicken.

Entsprechend lasst sich von Gott nicht
identifizierend, sondern nur in Relationen
sprechen, welche von der Welt und ihrer fra-
gilen Verfassung nicht abstrahieren. ,Was
das Wort ,Gott’ bedeutet”, so Hohn treffend,
.erweist sich in besonderen ,Umstandsbe-
stimmungen' des Daseins"® - was auch die
Mdoglichkeit einschlieBt, dass Gott vermisst
wird. Erkenntnistheoretisch und metaphy-
sisch notigt diese Einsicht zu einem Abschied
von starren, auf ein geschichtlich invariantes
Wesen' fixierten substanzontologischen
Modellen. Sie werden bei Hohn abgeldst von
einer relationalen Ontologie, in deren Zen-
trum das Verhdltnis (Daseinsumstand) bzw.
die Relation (Bezugnahme auf Daseins-
umstinde) stehen. Schon in seinem Buch Der
fremde Gott hatte Hohn die Grundziige



einer relationalen Ontologie skizziert’, und
man gewann bei der Lektire den Eindruck,
dass sie das Konstruktionsprinzip und Kraft-
zentrum der Argumentation bildet. Fir
Hohns Fundamentaltheologie liegt dies als
Einheit von Methode und Bewegung der
Sache offen zutage. Dass die Beziehung
selbst eingeht in die ,Identitdt’ und dieser
nicht etwa als bloBes Akzidens anhaftet, ist
diesem Denken zentral; ,alles, was ist, ist
ohne oder auBerhalb solcher Bezlige nicht
zu seinem Selbstsein in der Lage” (115f). Die
Relationen bezeichnen also nicht ein bloB
auBerliches, zeitbedingtes Merkmal, von
dem man getrost abstrahieren kann, um zu
einem zeitlosen ,Wesen' vorzudringen, son-
dern die Beziehungen gehoren zur Im-
manenz des Selbst, sie sind ,daseins- und
identitatskonstitutiv anstatt bloB daseins-
und identitiatskonsekutiv zu sein" (115). Die
Verfllissigung der Substanzmetaphysik ist
nicht prazedenzlos; wie die Tradition von
Nicolaus Cusanus bis zu neueren Autoren
wie Bernhard Welte, Heinrich Rombach und
vor allem Peter Knauer zeigt (110, 116°).

Die theologische Bedeutung eines solchen
relationalen Denkens ist fundamentaltheo-
logisch aufzuzeigen am Begriff der Offen-
barung und seiner genaueren Entfaltung.
Mit Recht erinnert Hohn an den ldeologie-
und Heteronomieverdacht, dem der Offen-
barungsanspruch in den religionskritischen
Diskursen seit Beginn der Neuzeit ausgesetzt
ist (151-160). Die Aufgabe besteht aber
nicht nur darin, diesen Verdacht zu entkraf-
ten; ebenso - und in derselben Denkbewe-
gung - muss gezeigt werden, dass jener
Gott, der von der Welt unendlich verschie-
den ist, was Hohn ja gegeniiber den panen-
theistischen Modellen betont, ein Weltver-
haltnis eingehen kann, zumal im Christen-
tum diese Relation inkarnatorisch zugespitzt
wird. Offenbarung - als Selbstoffenbarung
Gottes und keineswegs als bloBe Mitteilung
von Satzen - halt nicht nur die einseitige
Verwiesenheit der Welt auf Gott fest (Ge-
schopflichkeit), sondern bestimmt dieses
Sein qualitativ. Insofern Gott selbst ,nur in
Analogie zum ,Sein' von Verhéltnissen und
Relationen zu beschreiben” ist, naherhin als

.Realitat unbedingter Zuwendung” (177), ist
auch Offenbarung in diesem Sinne zu inter-
pretieren.

Gottes unbedingte Zuwendung und
ihre weltlichen Entsprechungen

.Eine Selbstoffenbarung Gottes in der Welt
lasst sich angemessen nur verstehen als
Ubersetzung von Gottes Selbstverhdltnis
unbedingter Zuwendung in innerweltliche
Entsprechungsverhiltnisse .." (179) Weder
wird Gott Teil der Welt; noch wird die Welt
Gott einverleibt; beides liefe auf die
Neutralisierung radikaler Alteritdt hinaus.
Das christliche Offenbarungsverstidndnis ist
auch keine Variante griechischer Mythen, die
von Besuchen der Gotter auf Erden erzihlen;
es ,erscheint nichts substanzhaft Gottliches
in der Welt" (191). Gottes Selbstverhiltnis
wird vielmehr Ubersetzt ,in das innerweltli-
che Entsprechungsverhdltnis unbedingter
interpersonaler Zuwendung. Das Christen-
tum beruft sich hierbei auf Leben und
Wirken Jesu von Nazareth und bekennt ihn
als den Gott ganz und gar entsprechenden
Menschen. In Jesu Menschenverhaltnis ist
prasent, was das Menschenverhiltnis Gottes
ausmacht: die Unbedingtheit und Uniber-
bietbarkeit daseins-, identitats- und frei-
heitsbegriindender Zuwendung .." (ebd.)
Richtete die neuere Forschung seit Johannes
WeiB ihren Fokus auf die Reich-Gottes-
Botschaft Jesu, so bestimmt Hohn diese
ndherhin als Befreiung von der Daseinsangst
.in der bedingungslosen Gemeinschaft der
Menschen mit dem in allem maéchtigen
Gott" (207) Eben dies wird in der Verkiindi-
gung und im Handeln Jesu, das die Margi-
nalisierten einschlieBt, sichtbar. Dass dieses
gott-menschliche Verhdltnis mit dem Tod
nicht endet, manifestiert sich in Kreuz und
Auferstehung Jesu. Gott bricht die jede Be-
ziehung ausléschende Macht des Todes und
seiner Vorboten wie Krankheit und soziale
Marginalisierung, Unrecht und Gewalt. Mit
den Begriffen ,Kreuz' und ,Auferstehung’
wird ,von zwei Seiten her ein und dasselbe
Geschehen angedacht (226): ,Wenn der Tod
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kommt, kommt Gott mit. In der Unendlich-
keit Gottes lauft der Tod sich tot." (224)

Bewdhren muss sich die relationale Onto-
logie nicht zuletzt bei der ErschlieBung des
christologischen Dogmas. Gegeniliber dem
Verdacht, die Christologie behaupte, ,der
Mensch Jesus sei Gott gewesen" und falle
damit in magisches und mythisches Denken
zuriick®, legt Hohn allen Nachdruck darauf,
dass hier keine Identitdt ausgesagt werde,
sondern eine Entsprechung von Gott und
Mensch. Wo Beziehungen und Entspre-
chungsverhdltnisse in der Sprache traditio-
neller Substanzontologie dargestellt und so
verdinglicht werden, ist der Verdacht, das
Christentum sei nur eine vergeistigte Form
des Mythos, kaum vermeidbar. So steht die
Rede von der Gottessohnschaft Jesu ,flir den
Ineinsfall von Gottes Menschenverhiltnis
mit dem Gottesverhiltnis des Menschen”
(256); eine Beziehung also, die in Jesus von
Nazareth uniiberbietbar realisiert wurde,
aber keinen ,ontologischen Sonderstatus"
begriindet (257). Jesus kann mit Kol 1,15 als
.Bild des unsichtbaren Gottes" bezeichnet
werden, insofern er den ganz Anderen und
Unsichtbaren ,ins interpersonal Wahrnehm-
bare" lbersetzt (267), darin aber die unend-
liche Differenz und so auch die Intention des
Bilderverbots wahrt. Was im Reden und
Handeln Jesu Gestalt gewinnt, ist nicht ein
gott-menschliches Mischwesen - eine solche
substantielle Vermischung oder Verwand-
lung schloss das Konzil von Chalkedon expli-
zit aus (vgl. DH 302) -, sondern die unge-
schmidlerte Gottebenbildlichkeit des Men-
schen im Sinne einer Entsprechung, was zu-
gleich bedeutet, dass das ,Selbst- und Welt-
verhdltnis Gottes und das Gottes- und
Menschenverhiltnis Jesu" nicht gesondert
nebeneinander existieren (276).

Gehort aber, was hier entfaltet wurde,
nicht ganzlich der Vergangenheit an, so dass
die Nachgeborenen nur noch staunend oder
zweifelnd davon Kenntnis nehmen kdnnen?
Dies trafe in der Tat zu, wenn die Erfahrung
unbedingter Zuwendung nur noch uber die
biblischen Schriften tradiert wiirde, in der
heutigen menschlichen Praxis aber keinerlei
Entsprechung mehr hatte. (281f) Aber gera-
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de das kirchlich verfasste Christentum ist
aufgefordert, die Gottebenbildlichkeit des
Menschen in der eigenen Praxis zu realisie-
ren; Kirche muss also ,vollziehen, was sie
bezeugt” (300). Nur in der Einheit von expli-
zitem, reflektiertem Bekenntnis und der ihm
entsprechenden Praxis ist die Selbstoffen-
barung Gottes geschichtlich prasent und
nicht bloB Gegenstand einer schonen Er-
zdhlung: ,Es war einmal’ Die Existenz eines
geschichtlich verifizierbaren sozialen Ge-
bildes - die Kirche - ist also keine nachtrag-
liche oder gar liberflissige Zugabe zur
Offenbarung, sondern Index ihrer bleiben-
den Gegenwart, die freilich nicht in der
Innerlichkeit des Glaubenden ihren exklusi-
ven Ort hat, sondern in der angemessenen
empirischen Gestalt und im Handeln des
sozialen Verbandes selbst.

Transversale Theologie der
Religionen

Allerdings ist ein solches Handeln keines-
wegs beschrankt auf das explizite Chris-
tentum: ,Wo sich die Anerkennung des
anderen Menschen als Person frei macht von
Hintergedanken und Einschrankungen, wird
gleichsam anonym und inkognito das
Menschen- und Gottesverhaltnis Jesu verge-
genwirtig.” (282) H6hn mochte nun keines-
wegs Rahners These vom ,anonymen Chris-
tentum' repristinieren, um damit die detail-
lierte Auseinandersetzung mit dem religio-
sen Pluralismus zu unterlaufen. Wenn aber
mit dem Il. Vatikanischen Konzil die Univer-
salitdt von Gottes Heilswillen festzuhalten
ist und sich auch in nichtchristlichen Re-
ligionen manifestiert, so sind exklusivistische
Positionen auszuschlieBen (310-313, 340,
343f). Es liefe auf die Negation des universa-
len Heilswillens Gottes hinaus, wenn der
Zugang zum Heil davon abhinge, in welchen
kulturellen und religiosen Kontext jemand
zufillig hineingeboren wird (294f). Bedeutet
dies aber umgekehrt, dass angesichts der
religiosen Vielfalt alle Religionen uneinge-
schrankt im Sinn einer pluralistischen Theo-
logie der Religionen gleichwertige Heilswege



darstellen und das Christentum nur ein
beliebiger unter vielen ist? Dies kollidiert
prima facie hart mit dem Uniberbietbar-
keitsanspruch des Christentums, wihrend
umgekehrt die inklusivistischen Modelle die-
sen Anspruch wahren und zugleich gegen-
liber den anderen Religionen eine groBere
Offenheit zeigen. Deren Grenzen werden
allerdings sichtbar, wo konstatiert wird, dass
die ,auBerchristlichen Religionen ,an sich’
und grundsatzlich abgeschafft und lberholt
sind durch die Ankunft Christi", wenn auch
bis zum Augenblick nicht klar sein mag,
wann genau diese Religionen ,aufhdren, ein
Heilsweg fiir bestimmte Menschen zu sein”
Sie kénnen diese Funktion nur ausiiben als
implizites Christentum, wahrend sie das
explizite im besten Falle um einige Aspekte
bereichern™. Es wiederholt sich in der Theo-
logie der Religionen das seit Lessing bekann-
te Problem, ob und wie etwas geschichtlich
Partikulares universale Geltung beanspru-
chen konne. Wenn die bisherigen drei Mo-
delle einer Theologie der Religionen in ihrer
,programmatischen Absolutsetzung' (343)
nicht zu lberzeugen vermdgen, was bildet
dann die Alternative?

JPartikular, einmalig und unwiederholbar”,
so Hohn, ,ist die Offenbarung seiner (des
Christentums, R.B.) Botschaft in der Gege-
benheitsweise unbedingter (inter-)persona-
ler Zuwendung mitsamt ihrer materialen Un-
Uberbietbarkeit. Universal ist der in dieser
Zuwendung offenbar werdende unbedingte
Wille Gottes zur Gemeinschaft mit allen
Menschen, d.h. auch mit jenen, die niemals
in Kontakt mit dem Christentum kamen oder
kommen werden. lhnen wird daher das
Moment seiner Unbedingtheit als in einer
anderen, mit der christlichen unverrechen-
baren (d.h. ,a-personalen’) Gegebenheits-
weise erschlossen gedacht werden missen”
(346f)

Uniiberbietbarkeit und Einzigartigkeit be-
deutet nicht Exklusivitat noch die christliche
Vereinnahmung anderer Religionen. lhnen
wird vielmehr eine heilsgeschichtliche raison
d'étre zuerkannt, die nicht schon vom Chris-
tentum abgeleitet ist. Die personale Form, in
welcher die Unbedingtheit des gottlichen

Heilswillens im Christentum als geoffenbart
bekannt wird, ist ihrem spezifischen Gehalt
nach weder wiederholbar noch durch eine
weitere zu liberbieten. Das schlieBt aber die
Madglichkeit ein, dass in anderen Religionen
diese Unbedingtheit in einer Form festgehal-
ten ist, die weder eine heilsgeschichtliche
Notlésung und materiale Depravation der
wahren' Offenbarung darstellt und durch
das Christentum UGberholt ist, noch lediglich
eine ,materiale Erganzung” (344) des christ-
lichen Offenbarungsverstiandnisses ist.
Dieses Modell einer transversalen Theologie
der Religionen bringt das Wahrheitsmoment,
das in den drei religionstheologischen
Grundtypen erstarrt ist, wieder in Fluss,
indem sie sich gegenseitig korrigieren und
falsche Verabsolutierungen verhindert wer-
den. Die transversale Theologie der Religio-
nen besitzt eine groBere ,Freiheit zum
Objekt' und steht quer zu einer religions-
theologischen Metatheorie, welche die Dif-
ferenzen und Gemeinsamkeiten der Religio-
nen eher neutralisiert als prézise herausar-
beitet und diskutiert. Eine Diskussion der
komparativen Theologie der Religionen, wie
sie etwa Klaus von Stosch bietet, hatte die-
sen Teil abgerundet.

+Er wird sich wohl entschlieBen
miissen, beides zu verbinden."

Hohn bietet in seinem Buch ein anspruchs-
volles, sorgfdltig argumentierendes funda-
mentaltheologisches Modell, das den Lesern
einige Anstrengung abfordert und sie als
denkende Zeitgenossen ernst nimmt; nicht
alle werden es ihm danken. Die ,Dialektik der
Aufklarung' ist ihm nicht Anlass, aus den
Widerspriichen neuzeitlicher Rationalitdt in
die scheinbare Unmittelbarkeit eines Glau-
bens zu springen, der sich vor der Kritik als
bloB subjektive Setzung erweist. Die ,Kunst
der Bestreitung' ist auch innertheologisch
fruchtbar und bewdhrt sich in der nach-
driicklichen Stellung gegen Fideismus und
Supranaturalismus ebenso wie gegen identi-
tatsphilosophische Begriindungsmodelle.
Hohn verzichtet nicht auf rationale Vermitt-
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lung, wohl aber auf den abschlusshaften,
totalisierenden Anspruch des Systems, wel-
ches nach Franz Rosenzweigs Einsicht nichts
gelten lasst, so wie es sich gibt, sondern es
stets auf etwas anderes zuriickfiihrt - eben
sreduziert"? Hohns Gedankengang ist, in
Erinnerung an Schlegels eingangs zitierten
Bonmot, systematisch ohne System. Anstelle
einer ontologischen oder bewusstseinsphilo-
sophischen Konstruktion tritt die relationale
Ontologie, die sich in der Entfaltung des
Gottes- und Offenbarungsbegriffs ebenso zu
bewdhren hat wie in der Theologie der
Religionen. Es kann lberzeugend dargelegt
werden, dass ein Rekurs auf die Tradition
negativer Theologie keineswegs zur Sprach-
losigkeit verurteilt, sondern die Methode,
von Gott in seinen Beziehungen zur Welt
und zu innerweltlichen Relationen zu spre-
chen, dem ,Gegenstand' angemessen ist.
Wohltuend ist Hohns Askese gegeniiber
einer verbreiteten ,dogmatischen Vollmun-
digkeit', die nur noch mit sich selbst be-
schaftigt ist und darum nicht registriert,
dass ihr niemand mehr zuhort.

Bedarf es aber, um den relationalen Cha-
rakter jeder sinnvollen Rede von Gott darzu-
legen, Uberhaupt eines Rekurses auf ein
ontologisches Denken? Es besteht zumindest
die Gefahr, noch die Kategorie der Relation
zu verdinglichen, indem sie in eine ontologi-
sche bzw. existentiale Invariante transfor-
miert wird. Gewiss kann anders als in Be-
ziehungen kein Bestimmtes dargestellt wer-
den; dies bedeutet aber nicht, dass die
Realitat der Welt ,vollstandig in ihrem Be-
zogensein” aufgeht®™. Eine Auseinanderset-
zung mit Hermann Cohens Modell der
Korrelation von Gott und Mensch, dessen
Spur auch in Franz Rosenzweigs Stern der
Erlésung noch sichtbar ist, hatte hier weiter-
flihren konnen. Fiir Cohen ist ja, ,der allge-
meine Sinn der Offenbarung: daB Gott in
Verhialtnis tritt zum Menschen" und folglich
die von den ontologischen Modellen Gott
zugeschriebenen Attribute - mit Maimoni-
des - eher solche der Handlung und der
Beziehung sind™.

In der Einheit von Methode und Sache ist
ferner Theodor W. Adornos konstellatives
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Denken gerade in seiner kritischen Pointe
gegen das geschlossene System theologisch
von Bedeutung. Der Zusammenhang, in wel-
chem das Besondere steht, ist ihm keine
duBerliche Zutat, sondern konstituiert zu-
gleich seine ldentitat, die mithin, wie Hohn
es fordert, nicht die isolierte, abstrakte
Existenz ist. An die Stelle der Subordination
des Einzelnen unter das Allgemeine steht die
Koordination, die Versuchsanordnung. ,Die
Forderung nach Verbindlichkeit ohne Sys-
tem", schreibt Adorno, ,ist die nach Denk-
modellen."". Jenseits eines ontologischen
oder bewusstseinsphilosophischen Reduk-
tionismus wird Denken experimentell; ein
Verfahren, das nicht nur fiir die Explikation
des Gott-Welt-Mensch-Verhiltnisses frucht-
bar gemacht werden kdnnte, sondern auch
flir die Konzeption einer transversalen
Theologie der Religionen.

Streit und Bestreitungen diirfte vor allem
die These provozieren, der Kern der jesunai-
schen Botschaft bestehe in der Befreiung
von der Daseinsangst (207f). Ob die Angst-
analyse seit Kierkegaard die Bewusstseins-
lage moderner Menschen addquat trifft und
ob deren existentiale Situation enger mit der
prekdren materiellen zusammenhéingt als es
von Kierkegaard bis Bultmann gedacht
wurde, sei dahingestellt. Mit Klaus Berger
lasst sich die Konstruktion einer Daseins-
angst als zeitlose condition humaine durch-
aus bezweifeln. Es wird hier ,zu schnell mit
einer konstanten Beschaffenheit und Erleb-
niswelt, also einer fiir alle Zeiten mehr oder
weniger gleichartigen Anthropologie” ge-
rechnet'®. Denkt man zudem an die Gerichts-
predigt Jesu sowie an die apokalyptisch
gefarbten Texte des Neuen Testaments, so
wird man unsicher, ob die Befreiung von der
Angst eine derart zentrale Stellung bean-
sprucht und eine angemessene Ubersetzung
der Reich-Gottes-Botschaft darstellt. Letz-
tere ist nicht zu trennen von den beiden
zentralen Themen der Bibel: Gerechtigkeit
und Erbarmen, wobei man mit Grund fragen
kann, ob das Erbarmen nicht auch zur
Gerechtigkeit gehore. Sie kennzeichnen die
Relation Gottes zu den Menschen und bilden
als imitatio dei zugleich den MaBstab fiir das



Verhalten der Menschen zueinander. Dass
Gott Schépfung und Geschichte vor dem
Nichts bewahrt, bleibt anfechtbar, solange
Gerechtigkeit - gleichsam als ,Markenzei-
chen Gottes' - nicht universal hergestellt ist.
Die Konzentration auf die Liebe und unbe-
dingte Zuwendung Gottes besitzt eine starke
johanneische Schlagseite; sie verleiht nicht
wenigen neueren Werken der Dogmatik und
Fundamentaltheologie eine gewisse Un-
schérfe, die auch Hohn suspekt sein misste.
.Mit Gerechtigkeit zaubert man nicht",
schrieb 1918 der junge Gerhard Scholem mit
polemischer Pointe gegen bestimmte Ten-
denzen in der christlichen Theologie, ,wohl
aber mit Liebe."” Vor allem werden mit dem
Liebesbegriff Widerspriiche, Differenzen,
Konflikte und nicht zuletzt Pflichten gegen
Andere fortgezaubert. Die alles umarmende
Liebe macht trunken, wdhrend Hohn mit
Grund zur Niichternheit mahnt.

Es scheint als misse, wenn es um die
demonstratio christiana geht, das Alte
Testament schweigen. Und so vermisst man
auch bei Hohn eine Auseinandersetzung mit
Themen des umfangreicheren ersten Teils der
christlichen Bibel, die der Selbstoffenbarung
Gottes schirfere Konturen verleihen und im
Neuen Testament vorausgesetzt, nicht aber
durch andere ersetzt werden. Hohns Ver-
bindung von negativer Theologie und rela-
tionaler Ontologie, die Einsicht, dass von
Gott nicht jenseits seiner Beziehungen zur
Welt und zu den Menschen gesprochen wer-
den kann, hatte an vielen Traditionen des
Alten Testaments einen Anhalt; ja es ist das
Buch der oft prekdren gott-menschlichen
Relationen par excellence. Es siedelt seine
Rede von Gott niemals jenseits dieser
Relation an und der Inbegriff ihres Gelingens
ist die Gerechtigkeit. Von deren definitiver
Durchsetzung ist das Reich Gottes nicht zu
trennen, das auch die Toten einschlieBen
muss, wenn die Gerechtigkeit Gottes nicht
vor dem Tod kapitulieren soll. Die Entmach-
tung des Schicksals und jener annihilieren-
den Gewalten, welche die Geschichte und
das Leben der Menschen beherrschen, steht
noch aus. Aber die Lebenden bedirfen eines
Vorgeschmacks des Kommenden und Er-

hofften, wahrend sie oft genug die Abwe-
senheit Gottes erfahren und jene Wunder,
welche die Katastrophe wenden konnten,
ausbleiben. ,Nicht vorenthalten wird uns die
Zusage"”, schreibt Hohn in Anschluss an
Dietrich Bonhoeffer, ,dass wir vor und mit
Gott leben. Nicht erspart bleibt uns die
Harte, dass zu diesen Lebensumstdnden auch
gehort, im Leben ohne Gott auskommen zu
missen."” Die ,Kunst der Bestreitung' be-
steht auch darin, einen routinierten Heils-
optimismus an diese Einsicht zu erinnern.
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Franciso F. Claver: Der Aufbau einer Ortskirche.
Vermichtnis eines philippinischen Bischofs.
Salzburger Theologische Studien 44, interkul-
turell. Tyrolia-Verlag, Innsbruck-Wien 2011;
272 S.

Mit diesem Buch - das dank der Initiative von
Ulrich Winkler vom Zentrum Theologie Inter-
kulturell an der Universitat Salzburg nun in deut-
scher Ubersetzung vorliegt - hat der 2010 verstor-
bene Bischof Francisco Claver SJ weit mehr hinter-
lassen als lokale Kirchengeschichte. Er bezeugt viel-
mehr die Wirkméachtigkeit der Impulse zu Aufbruch
und Erneuerung, die vom Il. Vatikanischen Konzil
ausgegangen sind. Dialog, Teilhabe und Mitver-
antwortung, diese Trias, fiir Claver unabdingbar,
wenn Kirche sich im Geist des Zweiten Vatikanums
erneuern und den Menschen zum Leben dienen
soll, dekliniert und reflektiert er in tGberraschender
und mutiger Weise. Er beschenkt uns geradezu mit
einem Lehrbuch fiir eine Pastoral, die den Men-
schen an der Basis als den eigentlichen Akteuren
des Wandels die Kraft des Geistes zuspricht.

Episkopieren - so bezeichnet er in seiner ironisch-
selbstkritischen Art sein Handeln als Bischof. Dabei
macht er unmissverstandlich klar, dass die Rolle des
Hirten, des Pastors und Kirchenfiihrers innerhalb
der Gemeinde selbst liegt, im Dialog mit ihr,
Teilhabe, aktive Mitwirkung und Mitverantwortung
aller fordernd und fordernd. Es ist seine Uberzeu-
gung, dass Wandel in Kirche und Gesellschaft nur
dann ernsthaft stattfindet, wenn die Menschen
selbst und selbstbewusst von Anfang bis Ende an
Verdnderungsprozessen beteiligt sind, wenn sie es
sind, die Ziele formulieren, tiber Mittel und Metho-
den entscheiden, Vorgehensweisen planen, Aufga-
ben verteilen. Wenn sie selbst die Handelnden sind,
die ihr Handeln reflektieren, auswerten, korrigie-
ren, und so Schritt fiir Schritt Verdnderung erzie-
len, Wandel vorantreiben. Reflektieren — Handeln -
Reflektieren: das ist die Methode, die praktiziert
wird in kleinen christlichen Gemeinschaften auf
den Philippinen. Sie erfordert Geduld, Ausdauer,
langen Atem. Vor allem fordert sie den Mut, den
einfachen Menschen zu vertrauen, ihnen zuzutrau-
en, dass der Geist in ihnen und durch sie wirkt und



wirksam wird. Das ist der Kern des Verméchtnisses
eines prophetischen Bischofs, der mit anthropolo-
gisch geschultem Blick und sozialwissenschaftlich-
analytischer Schérfe engagiert gesellschaftspoliti-
sche Zusammenhidnge benennt. Dabei ist immer
seine Liebe zu den einfachen Menschen, zu den
Ménnern und Frauen im béauerlichen Milieu
Bukidnons und Bontocs, zu den ldndlichen Armen,
den Angehérigen indigener Gruppen spiirbar. Er
verneigt sich vor ihrer Weisheit und ihrem Lebens-
wissen. Er erkennt ihre Entscheidungen an, die aus
der tiefen Verwurzelung in ihren kulturellen Wer-
ten, aus ihrem Uberlebenswissen und Alltags-
pragmatismus kommen. lhnen traut er zu, dass sie
die Welt verdndern, im Kleinen ihrer Basisgemein-
schaften und ihres sozialen Umfeldes - und im
GroBen der Gesamtgesellschaft. Wandel kommt
von unten, entwickelt seine Wirkkraft nur von der
Basis her. Das ist Claver's Botschaft, seine Uberzeu-
gung, sein Pladoyer!

Wenn er sich kritisch damit auseinander setzt,
dass die romische Kurie das Entfaltungs- und
Selbstbestimmungsrecht authentischer Ortskirchen
in Frage stellt, so geht es Bischof Claver nicht um
hartndckige Wortklauberei, bezeichnet der von
Rom verwendete Terminus Teilkirche doch nur die
einzelne Didzese als administrative Untereinheit im
romischen Machtgeflige, wahrend der von ihm
nachdriicklich geforderte Begriff Ortskirche der
angemessene sei. Ebenso vertritt er die Sprechweise
von der ,Asiatischen Kirche" als einer in Asien
inkulturierten, anstatt nur von der ,Kirche in Asien”
als geografischer Ortsbestimmung zu reden. Claver
geht es darum, Ortskirche, die Asiatische Kirche, als
die Kirche anzuerkennen, die als wahrhaft inkultu-
rierte Kirche die kulturellen Werte des Volkes mit
den Werten des Evangeliums in Dialog bringt. Die
Auseinandersetzung mit der eigenen Kultur, mit
den Werten, die sie hervorbringt, Werten, die das
Leben der Menschen priagen und ihr Zusammen-
leben regeln, diese gelte es, im Licht des Evange-
liums wert zu schéatzen oder auch neu zu bewerten.
Diese Prozesse des Dialogs zwischen Glaube und
Kultur an der Basis seien das Eigentliche, ein steter
Evangelisierungsprozess, konstitutiv fiir Gemeinde-
bildung, fiir solidarisches Miteinander und die ge-
meinschaftliche Bewéltigung sozialer Probleme.
Nachdriicklich fordert er das Recht der Teilhabe
eines und einer jeden Einzelnen an Entscheidungs-
prozessen, die aus gemeinschaftlicher Reflexion
erwachsen und so Mitverantwortung fiir die Ge-
staltung von Kirche und Gesellschaft ermdglichen.

Diese Teilhabe erwachst aus dem Vertrauen, das der
und dem Einzelnen und der Gemeinschaft das
Horen auf und Handeln aus dem Geist Gottes
zumutet. Es ist der Geist, der in der Gemeinschaft
erbetet und erfahren wird, der in den kleinen
christlichen Gemeinschaften lebendig ist: von dort
allein erwartet Bischof Claver den Wandel, der vom
. Vatikanum vorgegeben ist.

Dialog - Teilhabe - Mitverantwortung: am Bei-
spiel der friedlichen Revolution in den Philippinen
in den 80er Jahren zeigt der Bischof eindriicklich
auf, wie diese Kernprinzipien eine weitreichende
Wirkkraft entfalten. Eine Kirche, die verwurzelt ist
in der Kultur der Menschen, die in kleinen christli-
chen Gemeinschaften an der Basis gelebt und
gestaltet wird, vernetzt und unter der Leitung von
Hirten, die den Menschen vertrauen und ihnen
eigene Entscheidungen zutrauen: dieser Kirche
gelingt es, mit gewaltfreien Mitteln ein diktatori-
sches Regime zu Fall zu bringen. Und Claver ist
davon Ulberzeugt, dass diese Art von Kirche idealer
weise immer und allen Orts ein Mehr an gutem
Leben, ein mehr an Gerechtigkeit, ein Mehr an
Frieden und Freiheit hervor zu bringen die Macht
hat. Er verschweigt nicht die Stolpersteine, die
dabei auf dem Weg liegen, vor allem klerikale Atti-
tlden bei Priestern, bei Bischofen, aber auch bei
Laien. Schmerzlich beklagt er auch den Wider-
spruch, dass vielen kleinen christlichen Gemein-
schaften die Eucharistie vorenthalten wird, weil
Priesterweihe an den Zdlibat gebunden und des-
halb Priestermangel herrscht, gleichzeitig die
Eucharistie Zentrum und Mittelpunkt der gemeind-
lichen Lebens sein soll.

Bischof Claver, selbst Angehdriger der indigenen
Gruppe der Bontoc, spricht als Anwalt der ,kleinen
Leute" Er weiB um ihren tdglichen Kampf, um das
miihevolle Uberleben in einem Land, das immer
wieder von Naturkatastrophen heimgesucht, des-
sen Politik von Korruption und Nepotismus geprigt
ist. Er spricht als Prophet, der auf den Punkt bringt,
was das Il. Vatikanische Konzil mit Aufbruch mein-
te, einen Aufbruch, der sichtbar wird in der
Lebendigkeit kleiner christlicher Gemeinschaften
mit ihrem Potential, gesellschaftliche Veranderung
zugunsten der Armen zu bewirken. Er weil3 jedoch
auch darum, dass Aufbruch und Verdnderung in
vielem noch aussteht. Gerade deshalb braucht es
seine prophetische Stimme und sein inspirierendes
Zeugnis!

Irmgard Icking
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Jan Loffeld: Das andere Volk Gottes. Eine Plu-
ralititsherausforderung fiir die Pastoral. Echter
Verlag, Wiirzburg 2011, 327 S.;

Um es vorne weg zu sagen. Ich hatte mir in prak-
tischer Hinsicht mehr erwartet von den Ausfiih-
rungen des Miinsteraner Theologen Jan Loffeld,
nachdem ich durch ein Interview auf der homepa-
ge des Bistums Minster auf seine Promotion bei
der Erfurter Pastoraltheologin Maria Widl aufmerk-
sam wurde.

Sein Erkenntnisinteresse ist es, ob der GroBteil des
Volkes Gottes, welcher sich nicht kontinuierlich in
gemeindekirchliche Vollzlige einbindet, eine gene-
relle Botschaft fiir die gegenwértige pastorale
Neuorientierung hat und welche theoretischen wie
praktischen Voraussetzungen erfiillt sein missen,
damit die gegenwartsorientierte Pastoral diesen
Menschen etwas zu sagen bzw. evangelisierend
anzubieten hat.(7)

Im ersten Teil seiner Arbeit wertet er dazu Studien
aus (,Die unbekannte Mehrheit" und ,Was Men-
schen in der Kirche halt"), analysiert Phanomene
wie Weihnachtschristentum und Pilgertrend und
diskutiert veranderte Formen der Kirchlichkeit. Er
kommt zu dem Ergebnis, dass was in der traditio-
nellen Volkskirche die Normalitdt regelmiBiger
religiéser Praxis war, heute transformiert ist in eine
biographisch angelehnte, projekthaft-situative
zumeist rituelle Praxis. Dies wiirde die postmoder-
ne Volkskirchlichkeit kennzeichnen, die sich inhalt-
lich als religids komponiert zeigen wiirde, so
Loffeld. (95)

Da ein solches Bindungsverhalten eine andere
Logik als das gemeindliche Leben hat, diskutiert er
im zweiten Teil die Gemeindetheologie, welche die
pastorale Praxis und Planung der vergangenen
Jahrzehnte geprédgt hat. Sein Urteil: Als praktische
Antwort auf die Erfordernisse der gesellschaftli-
chen Entwicklung wie der ekklesiologischen Re-
flexion des Zweiten Vatikanischen Konzils weisen
sowohl Gemeindekirche wie postmoderne Volks-
kirche, Defizite auf. Die postmodernen Volkschris-
ten aber verweisen fremdprophetisch die Com-
munio der Gemeindekirche auf das Christsein
auBerhalb ihrer selbst. (252) Einer praktisch orien-
tierten Volk Gottes-Theologie muss es daher um die
Vielfalt der Charismen im Gottesvolk gehen und
um eine Verkniipfung mit der Biographie- und
Identitatsarbeit postmoderner Volkschristen. (255)
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Daher, so sein Plidoyer, gilt es, postmoderne
Volkskirche und Gemeindekirche angesichts der
gelebten Individualitdt starker zu verschranken.
(255) Diesen Anspruch méchte er dann im dritten
Teil einlésen. Er will die Sammlung und Sendung in
Gemeinde und libergemeindlich denken und auf-
einander beziehen, anhand der Beispiele Citypas-
toral und des Pilgerortes Taizé.

Loffelds Dissertation ist gerade in der Phase
kirchlicher Strukturverdnderungen ein wichtiger
Debattenbeitrag. Den Vertretern der bloBen Ver-
gréBerung pastoraler Raume sagt er, dass hier die
veranderte Wirklichkeit der Kirchenmitglieder
nicht bertiicksichtigt wird und man sich um bei
ihnen zu findende fremdprophetische Kreativitat
bringt. Den Apologeten der kleinen Herde des Ent-
scheidungschristentums erschlieBt er, welches Po-
tential bei denen liegt, die in ,lockerer Weise"
Kirchenmitglieder sind und welchen konstitutiven
Beitrag sie fur die Kirche der Zukunft leisten. Er
6ffnet die verengte Perspektive auf die Ortsge-
meinde, ohne den Wert territorialer Verortung preis
zu geben. Seine deutliche Option fiir eine Pastoral
im Plural stellt einen wichtigen Beitrag flir die
aktuelle pastoraltheologische und pastoralplaneri-
sche Diskussion da.

Und dennoch hatte man sich gewiinscht, dass er
bei der Felderkundung weiter geht als bei den doch
inzwischen in die Jahre gekommen Praxisfeldern
Citykirche oder Taize, womit deren Zukunftspo-
tential und paradigmatischer Charakter keineswegs
geschmilert werden soll. Neben der Profilierung
eines Angebotes, insbesondere rund um die Ka-
sualien, diirfte eine Zukunftsfrage der postmoder-
nen Volkskirche sein, wie sie mit ihren Mitgliedern
und mit bzw. in der Offentlichkeit kommuniziert.
Gelingt es ihr, unterschiedliche Interessen einzube-
ziehen und auf dieser Grundlage Verdnderungen in
der pastoralen Praxis zu gestalten? Ganz im Sinne
eines postmodernen Verstandnisses sind es doch
die Mitglieder, die lber ihre Formen der Zugeho-
rigkeit selbst entscheiden. Manche geben Geld,
andere kommen zu den Kasualien, wieder andere
geben ein entschiedenes christliches Zeugnis im
sozialen Handeln etc. Bisher gibt es aber m.E. keine
Kultur, geschweige denn Strukturen, mit diesen
unterschiedlichen Mitgliedsformen und -erwartun-
gen umzugehen. Hier wiare man dann vereint im
Suchprozess mit anderen gesellschaftlichen Kraf-
ten, mit Parteien, Kommunen u. a. m. Hier hatte die
postmoderne Volkskirche ihren zivilgesellschaftli-



chen Praxistest zu bestehen und wiirde eine
Antwort darauf bekommen, wofiir die Menschen
sie Uiberhaupt noch brauchen.

Manfred Kérber

Elmar Nass: Vision Mensch — Mission Hoffnung.
Glauben, der wieder gewinnt, Paderborn 2012,
144 Seiten.

Genug wird geschrieben Uber die Verdunstung
des Glaubens, regelmaBig geklagt tiber die wach-
sende Gottlosigkeit der Welt. Der Autor dieses
handlichen Buches wéhlt einen grundlegend ande-
ren Angang: Er geht davon aus, dass der christliche
Glaube dem Menschen dienen muss und dass ein
lebensforderliches Gottesbild durchaus vor der
Vernunft zu verantworten ist. Bei aller Leidenschaft
fir die Entdeckung der befreienden und zugleich
plausiblen Botschaft kommt auch der christliche
Auftrag nicht zu kurz, das Erkannte in die Welt
weiterzusagen, allerdings mit einem Missionsver-
standnis, das nicht zuerst die Starkung der Kirche
in den Blick nimmt, sondern die Bereicherung der
Welt mit der christlichen Botschaft einer zukunfts-
eréffnenden Hoffnung. Die Uberzeugung von
einem ,gewinnenden christlichen Glauben heute”
(1) wird nicht nur theoretisch behauptet, sondern
mit den Antworten junger Christen belegt. Hier
wird eine Vision vom Leben vertreten, ,die diesen
Namen auch verdient: eine Vision, die nicht von
den Strukturen oder von Pragmatik, sondern vom
Heilsauftrag fiir den Menschen her gedacht ist" (2).

Auf der Suche nach dem, was den Menschen in
seinem Wesen ausmacht, werden bekannte Argu-
mente gegen den Glauben nicht apologetisch, aber
kritisch beleuchtet. Es macht Mut zu lesen, wie reli-
gionskritische Positionen auch vor einer aufgeklar-
ten Vernunft an Macht verlieren und die Denk-
barkeit Gottes Platz gewinnen kann.

Im Anschluss werden ,gute Griinde fiir den
Glauben" entwickelt, die die Besonderheit des
Menschen nach dem christlichen Verstandnis bei-
spielsweise an der ihm zugeschriebenen Wiirde,

seiner Sehnsucht nach Wahrheit, der ihm innewoh-
nenden Idee vom guten Leben auch in Gemein-
schaft und der Bereitschaft zum Aufstehen gegen
lebensfeindliche Krafte plausibilisiert. Die Vorstel-
lungen von einem personalen Gott decken sich mit
den Bediirfnissen und Fahigkeiten eines jeden
Menschen, in der personalen Begegnung sich selbst
und andere zu finden.

Ein solch mutiges Bild vom Menschen bewegt, das
Erkannte in die Welt hinauszusagen, und zwar
nicht unter klug geplanten marktstrategischen Ge-
sichtspunkten, sondern zunachst einmal aufgrund
der intrinsischen Motivation, etwas Lebenswich-
tiges mitteilen zu wollen.

Im zweiten Teil seines Werkes befragt der Autor
junge Christen zwischen 21 und 43 Jahren nach
ihrer Glaubensbiografie, den fiir sie entscheiden-
den Weichen im Leben und ihren wichtigsten Glau-
benswahrnehmungen. Aus diesen Glaubensprofilen
arbeitet er heraus, dass es einige Glaubenspha-
nomene gibt, die die Hoffnungsfahigkeit und die
Lebensfreude der befragten Personen stark geprégt
haben. AbschlieBend werden draus Konsequenzen
fir eine hoffnungsschenkende Ausrichtung der
Glaubenspraxis entwickelt, ndmlich: zur Reflexion
liber den eigenen Glauben anregen, in der Kinder-
und Jugendarbeit ein kirchliches Profil erkennen
lassen, die Jugendpastoral als eine Alternative zum
Alltag gestalten, Kerngruppen des Glaubens pfle-
gen, mit alten und kranken Menschen (iber ihr
Glaubenszeugnis ins Gesprach kommen, Kerngrup-
pen intensiv begleiten, die Vielfalt der Glaubens-
phanomene sehen, eine milieulibergreifende Pas-
toral der Personlichkeit entwickeln (108-111).

Elmar Nass wahlt einen wahrhaft optimistischen
Weg. Er bestérkt darin, Glauben als verniinftig und
lebensfreundlich zu erkennen und davon nicht zu
schweigen. Dabei ist der erste Teil seiner Uberle-
gungen sehr hilfreich, sich von verstaubten Vor-
urteilen zu befreien. Zugleich weiB der Autor um
die methodische Schwéche seiner Befragungen im
zweiten Teil, versteht es aber, aus den pluralen
Biografieverldufen Ermutigungen zu heben, weil
jeder Mensch ein Modell fiir gelingende Hoffnung
sein kann.

Wirklich einmal kluge und zugleich erfrische
Gedanken, dem christlichen Glauben durch die
Menschen Zukunft zuzutrauen.

Joachim Windolph
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Unter uns

Auf ein Wort

Einfiltiges iiber die Dreifaltigkeit zu sagen

EINfaltigkeit,
ZWElfel,
DRElfaltigkeit.

Dreifaltigkeit als der Raum,
der Lange, Breite und Hohe hat und doch ein einziger Raum ist.

Dreifaltigkeit, so wie die Zeit sich teilt
in Gegenwart, Vergangenheit und Zukunft.

Dreifaltigkeit, so wie der Tag sich teilt
in Morgen, Mittag und Abend.

Dreifaltigkeit auch bei mir selbst,-
als Kind, Mann und Greis ein und dieselbe Person.

Dreifaltigkeit auch spielerisch wie das Kleeblatt,
das drei Blatter hat und doch ein einziges Blatt ist.

Vom heiligen Patrick, der die Iren missionierte,
wird erzdhlt, dass er mit einem Kleeblatt versuchte,
diesem Volk die Heilige Dreifaltigkeit zu erklaren.
Deshalb ist er heute der Schutzpatron der Iren

und das Kleeblatt das Symbol Irlands.

Dreifaltigkeit am tiefsten als der Weg
vom Ich tiber das Du zum Wir,
weil Gott in sich selbst Beziehung ist:
Vater, Sohn und Heiliger Geist.

Aber all das zu sagen, ist wohl einféltig.

Michael Zielonka

aus: NEUE FRAGEN auf alte Antworten
zu Religion und Religionen
epubli Gmbh, Berlin 2010, S. 97f.
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