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Januar 2016 - 68. Jahrgang

Ralf Miggelbrink

Das Wort wird
Fleisch

Neben den Geburtsbericht nach Lukas tritt
in der Weihnachtsverkiindigung der Pro-
log des Johannesevangeliums: Die ebenso
realistische wie lakonische Notiz lber den
Neugeborenen in der Krippe (Lk 2, 7) hat im
Johannesevangelium ihre Entsprechung in
einer formelhaften Abwehr religioser Welt-
flucht und Leibverachtung: ,Und das Wort
ist Fleisch geworden” (Joh 1, 14). Theolo-
gisch begriindet dieser Satz den Fachbe-
griff ,Inkarnation”, den wir verharmlosend
mit ,Menschwerdung” libersetzen. Johan-
nes aber spricht in antignostischer Absicht
von ,Fleischwerdung”. Die antignostische
Absicht des Johannes trifft heute auf die
Deutung des Menschseins in der digitali-
sierten Welt der ,Industrie 4.0" Seitdem
immer schnellere Computer immer mehr
Daten immer zuverldssiger verfligbar und
bearbeitbar machen, nimmt der alte Traum
vom leiblosen Leben ganz neue Formen an,
und neben diese eine Welt des fleischlichen
Lebens tritt die Vielzahl denkbarer virtueller
Welten.

Der alte gnostische Traum zielte darauf,
durch den Geist die Schwere und Tragheit
des Leibes, seine Midigkeit, seine Angewie-
senheit auf Nahrung und Transport, seine
Unbeherrschbarkeit durch Zufall, Kontin-
genz und Trieb, seine Hinfalligkeit in Leiden
und Krankheit zum Tod zu Uberwinden, um
jenseits dieses fleischlichen Leibes aufzu-
steigen in die Sphére des Lichtes, der Wahr-
heit, des Geistes und der ihm gemaBen Un-
sterblichkeit. Die technische Revolution hat
diesen alten Traumen neue Anschaulichkeit
gegeben: Auto und Autobahn 6ffnen die

Enge der fernsten Taler, der ICE hebt das
Hindernis der Entfernung auf. Das Flugzeug
schwingt unsere schweren Leiber Giber Mee-
re und Gebirge hinweg. Noch bevor wir an
fernsten Orten ankommen, sind in Sekun-
denschnelle schon unsere Texte und Gedan-
ken durch das digitale Netz vom einen zum
anderen vorangeeilt. Die bald unerschopfli-
che Speicherkapazitdit moderner Computer
macht den Gedanken an die Unsterblichkeit
der Seele anschaulich. Informationen er-
scheinen in ihrer digitalen Fleischlosigkeit als
neue, unvergangliche, ,unsterbliche Leiber".

Wie kann unter diesen Bedingungen die
biblische Aussage erlosende Kraft entfalten,
das Wort, also die Information, der geisti-
ge Gehalt, sei Fleisch geworden? Geht denn
nicht alles Trachten darauf, das Fleisch zu
iberwinden, es zu trainieren, zu straffen, zu
optimieren, seine beschdmende Unzuldng-
lichkeit technisch beherrschbar zu machen,
ja, seine beidngstigende Sterblichkeit, so
gut es eben geht, abzustreifen? Die Tech-
nik menschlicher Naturbeherrschung hat
ldngst die AuBengrenze des Leibes (ber-
schritten: Implantate verldngern das Leben
und optimieren die kdrperliche, bald wohl
auch die kognitive Leistungsfahigkeit. Ist
dies die unerwartete Erflillung der jesuani-
schen VerheiBung bei Johannes ,Der Geist
ist es, der lebendig macht; das Fleisch niitzt
nichts.” (Joh 6, 3), dass das Fleisch unter der
Herrschaft des Geistes in Gestalt des tech-
nischen Erfindungsreichtums tber sich hin-
auswachst und in gesteigerter Weise leben-
dig wird? Der Informationsfluss der Medien
ist schon lange in uns eingedrungen, bevor
das Bewusstsein eine Grenze behaupten
kann zwischen meinem eigenen Inneren und
dem AuBen fremden Wissens. Hat sich der
Leib nicht schon ldngst in einen Gberindivi-
duellen Uber-Leib aufgeldst? Der Kirchen-
vater Athanasius (+373) erklart, der Zweck
der Menschwerdung Gottes sei die Gottwer-
dung des Menschen (De incarnatione/Uber
die Menschwerdung des Logos, 54, 3). Zeigt
sich in der postmodernen Trans- und Metal-
eiblichkeit ein Potential des Menschen zum
Gottsein?



Das johanneische Wort von der Fleisch-
werdung zielt in die Gegenrichtung: ,Der
die Himmel durchschritten hat" (Hebr 4, 14)
kehrt ein in die Begrenztheit einer mensch-
lichen Biographie zwischen Geborenwerden
und Sterben. In dieser Enge des Fleisches
verwirklicht Gott als Mensch sein Gott-
sein. Wie einen abgetragenen Schuh trach-
ten dagegen die Lichtgestalten kiinftiger
menschlicher Herrlichkeit den Gedanken
der einen Menschheit unter sich von ih-
ren FiiBen zustreifen. Nicht die Solidaritat
mit allem Fleisch, sondern der Sieg lber die
Grenzen des Fleisches beseelt sie. Unzahli-
ge Tier- und Pflanzenarten sterben taglich
ihren endgliltigen Gattungstod unter der
Herrschaft neognostischer Machtphantasi-
en. Zuriickgelassen werden auch alle, deren
Potential fiir die neognostische Erhebung
nicht ausreicht.

Der fir das westliche Christentum so pra-
gend gewordene Brauch, im Bildprogramm
der Kirchen des Menschgewordenen in sei-
ner Fleischlichkeit zu gedenken, findet in
der Krippenkunst einen besonderen Hohe-
punkt. Mancherorts werden ganze Stadt-
landschaften bei der Krippe aufgebaut. Das
vielfdltige menschliche Leben kommt hier
zur Darstellung, in das hinein Gott Fleisch
wird, um sein Gott-Sein im Fleisch der Ge-
schopfe zu leben. Weil Erlosung nach christ-
lichem Verstandnis so herum zu denken ist,
ndmlich als Fleischwerdung Gottes, deshalb
ist die Gottwerdung des Menschen nicht
anders zu denken denn als Leben Gottes im
Fleische. Unsere Endlichkeit, Schwache und
Kontingenz sind die Bedingungen, unter
denen Gott leben will. Die Annahme dieses
Fleisches ist erlésend, weil Gott uns in unse-
rer Begrenztheit bejaht. Die Annahme dieses
Fleisches ist erlésend, weil die Bejahung un-
seres Fleisches uns vor der Versuchung des
Neognostizismus bewahren kann.

Liebe Leserinnen und Leser,

ein gesegnetes und hoffentlich friedliches neues
Jahr, das unter dem Zeichen der Barmherzigkeit
steht, wiinsche ich lhnen als Allererstes.

Der Jahreswechsel ist ein klassisches Datum, mal
wieder neue Pléne ins Auge zu fassen. Unter den
beiden Aspekten ,Verdnderungsmanagement” und
spirituelle Ermutigung zu selbigem in der Pastoral
zeigt Dr. Bastian Riitten Wege in die Zukunft auf.
Als Theologe arbeitet er besonders im Grenzgebiet
von Katechese, Spiritualitat und Kulturarbeit und
hat soeben die Geschaftsfiihrung einer Jugend-
herberge libernommen.

Den inspirierenden und ermutigenden Blick tiber
den viel zitierten ,Tellerrand" haben der selbst aus
Afrika stammende Bonner Fundamentaltheologe
Prof. Dr. Claude Ozankom und sein Wiss. Mit-
arbeiter, AR Dr. Thomas FoBel, ibernommen. Sie
reflektieren die Bedeutung und Ernstnahme der
Tauftheologie im Kongo als ,Lebenselixier" der
dortigen Kirche. Sicher auch ein Impuls, der vom
Kongo zu uns flieBen darf.

GR Gudrun Schmitz aus Lindlar stellt medita-
tives BogenschieBen im spirituell-pastoralen Kon-
text vor, flir das sie selbst Trainerin ist und das als
Angebot immer weitere Kreise erfasst.

Das Pastoralblatt versteht sich durchaus auch als
Jnformant” fiir aktuelle Schriften, zu deren ,Ganz-
lektlire" der Berufsalltag keine Zeit lasst. So flihrt
Prélat Dr. Martin Patzek aus dem Bistum Essen, u.
a. Dozent fiir Caritaswissenschaft am KdIner Diako-
neninstitut, in die jlingste Enzyklika von Papst Fran-
ziskus, ,Laudato si'", ein und présentiert zugleich
einen Uberblick tiber die Pressereaktionen.

Pastor Dr. Markus Kneer, Didzesanbeauftragter
fir den katholisch-islamischen Dialog im Erzbis-
tum Paderborn, stellt schlieBlich den Schriftsteller
Charles Péguy vor. Spannend fiir das Pastoralblatt
ist dieser sicherlich nicht mehr in der Literatur-
landschaft sehr prasente Autor, wenn man seine
Gedanken (iber das ,richtige Lesen" und seine
Thesen zum Thema ,Zeit" z. B. auf unseren aktu-
ellen Umgang mit der HI. Schrift anwendet oder
einmal die eigene Predigtpraxis vor diesem Spiegel
befragt.

Mdoge fiir Sie als Leserin bzw. Leser den Artikeln
eine inspirierende Kraft innewohnen, wiinscht Ih-
nen von Herzen

|hrj//L /\_

Gunther Fleischer




Bastian Riitten

«Vertraut den
neuen Wegen”

Spirituelle Ermutigung zum Verinderungs-
management in der Pastoral

Ohne Zweifel: Wir stehen in der Kirche,
bzw. in den Kirchen, vor groBen Verdnde-
rungen. Besser gesagt: Wir befinden uns
bereits inmitten von solchen Prozessen.
In vielen Diozesen und Gemeinden gibt es
Vordenker und pastorale Strategen, die sich
schon auf den Weg gemacht haben. lhre
Mission: Sie wollen Strategien und Werk-
zeuge entwickeln, wie Kirche zukunftsfahig
bleiben kann. Sie stoBen dabei nicht nur auf
Gegenliebe. Den Strategen wird vorgewor-
fen, sie stllpen der Heiligen Mutter Kirche
Mechanismen aus Wirtschaft und Verwal-
tung Uber. Den Traditionalisten wirft man
(mehr oder minder deutlich) vor, sie brin-
gen die Kirche um ihre Zukunft. Trotz aller
unterschiedlichen Standpunkte: Wir stehen
an einem Wendepunkt und es gilt, dass wir
handeln missen. Wenn Kirche eine Relevanz
in der Gesellschaft haben und einen Weg
mit den Menschen gehen will, dann braucht
es vielleicht den massivsten und radikals-
ten Umdenkprozess der Kirchengeschichte.
Und warum nicht? Natdirlich kann man sich
dafiir bei erprobten und bewdhrten Inst-
rumentarien der Welt bedienen. Zu priifen
ist dabei jeweils, ob solche Methoden unse-
rer Zielsetzung gerecht werden. Zu priifen
ware, ob unser Verstandnis von Pastoral und
Kirche unbeschadet an den Fundamenten
bleiben kann, auch wenn sich die Formen
verandern werden. Ich mochte in diesem
Beitrag einen solchen Versuch der Priifung
wagen. Bewusst verkniipfe ich dabei ein or-
ganisationsokonomisches Instrument, das
Veranderungsmanagement (engl. ,change
management”), mit der spirituellen Grund-
haltung unseres Handelns. In unserer Spi-

ritualitat spiegelt sich der Schatz unserer
Glaubens- und Kirchengeschichte wider. Sie
erzahlt von unseren Erfahrungen mit unse-
rem Gott und gibt dem Glauben an ihn Ge-
stalt und Grundlage. Das Veranderungsma-
nagement versucht Aufgaben, MaBnahmen
und Tatigkeiten zusammenzufassen, die
umfassende und inhaltliche Verdnderungen
zur Entwicklung und Verwirklichung neuer
Strategien, Strukturen, Systeme, Prozesse
oder Verhaltensweisen in einer Organisation
bewirken sollen. Geht das zusammen? Ich
glaube schon!

Das Veranderungsmanagement ist ein
Werkzeug der Organisationsentwicklung,
welches seine Wurzeln in den 1930er Jah-
ren in den Vereinigten Staaten hat. Die
Sozialwissenschaftler Fritz Jules Roethlis-
berger und George Elton Mayo machten
damals in wissenschaftlichen Versuchen
die Entdeckung, dass die Leistung der Mit-
arbeitenden wesentlich von der Aufmerk-
samkeit fiir die Mitarbeiter beeinflussbar
i_§t - mehr noch, als dies etwa durch die
Anderungen der Arbeitsbedingungen der
Fall ist. Weitere Untersuchungen stellte in
den 1940er Jahren dann der Sozialpsycho-
loge Kurt Lewin an, von dem auch das Mo-
dell der ,Phasen der Verdnderung" stammt.
Sein ,3-Phasen-Modell" soll uns durch die
folgenden Abschnitte begleiten und Ba-
sis unserer Uberlegungen sein. Mit diesem
Modell bringe ich das Lied ,Vertraut den
neuen Wegen" in Verbindung. Der Text des
Liedes stammt aus der Feder von Klaus Pe-
ter Hertzsch und ist aus dem Jahr 1989.
Ein Jahr, in dem groBe Verdnderungen in
der Geschichte Deutschlands begonnen ha-
ben. Das Lied ladt also nicht zur Reflexion
der eigenen Verdnderungswilligkeit ein,
sondern hat eine Geschichte und einen Ur-
sprung in einem Verdnderungsprozess und
einer Umbruchssituation. Es zeigt in seinen
drei Strophen auf: Gott ist im Umbruch
und im Unterwegssein dabei. Er geht mit.
Er fordert Leben und Lebendigkeit.

Nun aber ein Blick in die Phasen des Ver-
anderungsprozesses nach Kurt Lewin:



Unfreezing - Die Auftauphase

Jede Verdnderung und jeder Verdnde-
rungsprozess basiert letztlich auf der Ein-
sicht, dass unserer Erwartungen an Hand-
lungen, Prozesse und Produkte, an Wirkung
und Kommunikation nicht mehr der Reali-
tat entsprechen. Wer sich diesen Anfragen
radikal und ehrlich stellt, der kommt in den
meisten Fallen am Ende bei den Ursachen
fiir eine solche negative Entwicklung aus:
dem eigenen Verhalten. Um diesen Punkt zu
tberwinden, braucht es zunichst erst ein-
mal nur eines: Bereitschaft zur Flexibilitat.
Veranderung kann nur da Raum bekom-
men, wo Starre und Unbeweglichkeit liber-
wunden werden. Es gilt, auch in pastoralen
Kontexten, die Komfortzonen zu verlassen.
Komfortzonen sind erst einmal nichts Ver-
werfliches, so sie nicht ohne Reflexions-
punkte auskommen. Meist sind es die der-
zeitigen Ist-Zustdnde, die sich irgendwie
eingespielt haben. Die Komfortzone bietet
viel: Sicherheit, Erfahrung, Routine, volle
Ubersicht und Kontrolle. Umso schwieriger
wird es manchmal, diese Zone zu verlassen
und den ,inneren Schweinehund" zu lber-
winden. Die erste Modellphase setzt also
genau bei diesen Realitdten an. Sie will
jene Energien starken, die in uns nach Ver-
anderung streben. ,Unfreezing" - Auftauen
sollen vor allem unsere Blockaden, die uns
hindern, aus der Komfortzone herauszutre-
ten. Uberfiihrende Codewdrter fiir solche
Blockaden sind in der Regel alt bekannte
Redewendungen, die Angst vor Neuerung
und Verdnderung ausdriicken und sich lie-
ber in vertrauten und sicheren Traditionen
beheimatet wissen. Fiir unseren pastoralen
Kontext ist diese Auftauphase auch eine
erste spirituelle Etappe auf dem Verdnde-
rungsprozess. Die erste Strophe des Liedes
liefert uns entsprechende ,Auftau-Motiva-
tionen" aus christlicher Perspektive:

.Vertraut den neuen Wegen,
auf die der Herr uns weist,
weil Leben heiBt: sich regen,
weil Leben wandern heiBt.

Seit leuchtend Gottes Bogen
am hohen Himmel stand,
sind Menschen ausgezogen
in das gelobte Land."

Auftauen und Aufbrechen braucht
Vertrauen

Auch eine spirituelle Deutung von Um-
bruchssituationen darf die emotionalen
und urmenschlichen Angste vor Neuem
nicht schon- oder gar wegreden. Christ-
liche Spiritualitdt muss heute (vielleicht
mehr denn je) ehrlich mit der Welt, den
Menschen und den Realititen sein. Ein
frommer Uberbau, vielleicht nur aus theo-
logischen Worthiilsen bestehend, wird
nicht zu einer veranderten Haltung fiih-
ren. Sind wir uns also sicher: Aus der Kom-
fortzone aufzutauen, einen Aufbruch zu
wagen, das war zu allen Zeiten ein emo-
tionaler Kraftakt. Die ,Fleischtdpfe Agyp-
tens" waren die Komfortzone des Volkes
Israel. Die Kundschafter im Buch Numeri
sehen sogar die Fruchtfille und die Sat-
theit des neuen und gelobten Landes. Das
alles schiitzt sie nicht davor, Angst vor den
vermeintlichen ,Riesen” des Landes zu ver-
breiten. Bevor sich der Zéllner Matthaus
auf den Baum gewagt hat, war seine indi-
viduelle Komfortzone die gemachte Posi-
tion als Geldeintreiber. Ein anderer Jlinger
will erst seinen Vater begraben und dann
erst Nachfolge leben... auch das: Komfort-
zonendenken! All diese Situationen wur-
den am Ende durch einen Sprung Uber-
wunden und dieser braucht Vertrauen. ER
ist da!

Leben heiB3t: sich regen und wandern

Alle Entwicklung in der Evolution, aber
auch im Leben des Menschen, ist der Be-
wegung und der Lebendigkeit geschuldet.
Keine Frage: Wer sich regt, der lduft Ge-
fahr auch Fehler zu machen und in die fal-
sche Richtung zu gehen. Aber auch diese
Fehltritte sind in der Geschichte Gottes



mit den Menschen eher zu padagogischen
Exempeln geworden. ,Aus Fehlern lernt
man!”, so sagt der Volksmund. Und die Kir-
che lobt im Exultet die ,felix culpa”, die
.glickliche Schuld”. Ein Pladoyer mehr fir
einen Aufbruch und ein ,Auftauen” aus den
Lahmungen der Komfortzone. ,Alles Leben
ist Bewegung"”, so sagte Leonardo da Vin-
ci einst. Und da, wo Leben ist, da ist auch
Gott, der uns in Jesus Christus ein ,Leben
in Fiille" (Joh. 10,10) versprochen hat. Aber
das gibt es nicht ohne Aufbruch.

Es gibt Erfahrungen gegliickten Aufbruchs

Motivation fiir diesen Aufbruch gibt es
im Riickblick auf gelungene Situationen.
Es gibt diese Erfahrungen des gegliickten
Aufbruchs. Wirkméachtigstes Zeichen ist der
Regenbogen des Bundes. Seit diesem Zei-
chen fiir die Nahe Gottes zu den Menschen
haben Menschen im Namen und durch die
Kraft dieses Gottes den Aufbruch gewagt
und Komfortzonen verlassen.

Moving - Die Bewegungsphase

Der Aufbruch ist geschafft und die pasto-
rale Komfortzone ist verlassen. Es ist nun
Zeit, sich zu bewegen. Es ist Zeit Losungen,
Modelle, Strategien zu erwdgen und abzu-
wagen. Es ist Zeit zu probieren und zu er-
proben. Diese Veranderungsphase birgt die
meisten emotionalen Risiken. Vertrautes
und Sicherheiten fehlen zu groBen Teilen.
Es braucht das Vertrauen in die Richtigkeit
des eigenen Handelns und die Vergewis-
serung der Motivation. Bewegung kostet
zudem immer Energie. Auch hier kann es
in dieser Phase zu Engpéssen und Erschop-
fung kommen. Aber: Keine Phase ist auch
zugleich so inspirierend, lebendig und so
kreativ.

Blicken wir auf unser Lied und die spiritu-
elle Komponente:

JVertraut den neuen Wegen
und wandert in die Zeit!

Gott will, dass ihr ein Segen
flir seine Erde seid.

Der uns in frithen Zeiten
das Leben eingehaucht,

der wird uns dahin leiten,
wo er uns will und braucht.”

In die Zeit wandern bedeutet, den
Zeitgeist als Freund zu sehen

Machen wir uns nichts vor: Es war zu kei-
ner Zeit anders! Jede Zeit hat ihren Zeit-
geist hervorgebracht. Dieser hatte positi-
ve, aber auch negative Seiten. Es scheint
im Kontext von Kirche und Pastoral der-
zeit nicht selten der Fall zu sein, die Re-
alitdten des gegenwartigen Zeitgeistes in
Frage zu stellen oder zu ignorieren. Kirche
muss und darf sicher in gewissen Fragen
auch Stachel im Fleisch der Gesellschaft
sein. Sie darf anfragen und infrage stellen.
Aber sie muss auch die verdnderte Gesell-
schaft und Lebenssituation der Menschen
wahr- und ernstnehmen. Sehen wir diesen
Zeitgeist als Freund. Auch Freunde haben
hier und da Einstellungen und Wesensei-
genschaften, die einen selbst stéren. Nur
in dieser Haltung der Freundschaft mit der
Welt und in der Zeit wird es uns gelin-
gen, in Zukunft unserem Auftrag gerecht
zu werden.

Den Auftrag nicht vergessen! Segen sein!

Dieser Auftrag kann nicht oft und deut-
lich genug artikuliert sein. Wir sollen Se-
gen sein. Eine segnende Kirche sagt der
Welt und den Menschen in allen Lebenssi-
tuationen Gutes zu. Segensreiches Wirken
setzt voraus, dass dieser Segen seine Kraft
beim Empfianger entfaltet und wirkméachtig
wird. Wie kommen wir bei den Menschen
mit diesem ,Kernprodukt"” an? Kommen wir
tberhaupt noch an? Unter welchen Bedin-
gungen und Umstanden gelingt oder miss-
lingt uns dieses Handeln?



Tradition und Zukunft zusammen denken

Wenn die Begriffe ,Strategie” und ,Kir-
che" zusammen fallen, regt sich nicht sel-
ten heftiger Widerstand. Verursacht wird
dieser wahrscheinlich durch die Angst, dass
Organisationsentwicklung auf Kosten der
kirchlichen Tradition geschehe. Das Gegen-
teil ist der Fall. In der Phase der Bewegung
muss es darum gehen, das Handeln von Kir-
che (und das soll und muss durchaus sehr
konkret und lokal gedacht werden) in den
Blick zu nehmen. Zugleich auch das Zuge-
hen auf die Menschen in der Mitte unse-
rer Gemeinden und Gemeinschaften, aber
auch auf jene an den Randern. Der Weg
flihrt nicht auf ein ,Entweder-oder”, son-
dern auf ein ,Sowohl-als-auch"” zu. Tradi-
tion ist mit Blick auf die gegenwartige Zeit
zu leben und zu entwickeln.

Refreezing - Die Einfrierphase

Die dritte Phase in unserem Veranderungs-
management stellt wieder das Einfrieren
in den Mittelpunkt. Der Name dieser Phase
mag vielleicht tduschen. Hier geht es nicht
um einen erneut eintretenden Stillstand.
Vielmehr ist damit der vorlaufige Abschluss
des Verdnderungsprozesses gemeint. In die-
ser Phase werden die erarbeiten Losungen
in die Ablaufe implementiert und etabliert.
Es geht nun darum, dass ,Neues" bekannt
und vertraut wird und funktioniert. In ei-
nem gesunden System wird diese Phase sta-
bil gehalten, bis es erneut zum ,Auftauen”
kommt. Das setzt allerdings fortlaufende
Evaluation und Reflexion voraus.

Strophe 3 des Liedes dazu:

.Vertraut den neuen Wegen,
auf die uns Gott gesandt!

Er selbst kommt uns entgegen.
Die Zukunft ist sein Land.

Wer aufbricht, der kann hoffen
in Zeit und Ewigkeit.

Die Tore stehen offen.

Das Land ist hell und weit."

Vertrauen in das Erarbeitete und eigene
Visionen

Genau wie der Aufbruch zu Anfang das
Vertrauen bendtigte, so braucht es eben-
falls einen Vertrauensvorschuss in das Er-
gebnis des Prozesses. Weil Gott unser ,Wol-
len und Vollbringen” begleitet, kann nichts
schief gehen. Er ist und bleibt im Boot!

Das Land der Zukunft lieben lernen

Als Kirche muss spatestens jetzt in diesen
Tagen, aber auch innerhalb eines solchen
Prozesses eine Liebe und eine Leidenschaft
flir das Land der pastoralen Zukunft entwi-
ckelt werden. Der schmerzende Blick nach
hinten, das Zurlickwiinschen von alten
Strukturen und Mustern wird nichts an-
dern. Im Gegenteil! Unser Land ist die Zu-
kunft - um Christi Botschaft Willen!

Helles und weites Land

Dieses Land ist gelobtes Land. Es ist im
ibertragenen Sinne ein helles Land. Voll
von Optimismus und Leben. Es ist ein wei-
tes Land. Unzdhlige Maoglichkeiten und
Perspektiven werden in diesem Land mdg-
lich. Die Tore dazu stehen offen.

Veranderungsmanagement in der
pastoralen Praxis

Damit ein solches Konstrukt nicht
fleischlos bleibt, miissen wir es in die Kon-
kretion Uberfiihren. Es geniigt ein Blick auf
die Felder unseres Handelns. Die Fragen
stehen: Was wiirde das alles bedeuten fiir
Felder wie die Sakramentenkatechese, die
caritative Arbeit, die liturgische Praxis, die
Familienpastoral, die Trauerpastoral? Und:
Was bedeutet das filir die Zukunft dieser
Handlungsfelder?

Wer sich diesen Fragen mit Realismus
stellt, der wird vielleicht einen Berg von



Herausforderungen und Uberforderungen
vor sich furchten. Unsere Beruhigung ist
unsere Gemeinschaft. Wir sind nicht allein
und keine Einzelkdmpfer. Gott sei Dank!
Vielleicht hilft uns abschlieBend das Mo-
dell der acht Phasen des Verdnderungsma-
nagements des Wirtschaftswissenschaft-
lers John P. Kotter. Sein Modell ergdnzt die
drei Phasen Lewins. Vor allem aber: Kotters
Phasen stellen sich den Herausforderun-
gen, vor denen ein System (und in unserem
Falle die Gemeinschaft der Kirche) im Ver-
anderungsprozess steht:

1. Sicherheit und Gemiitlichkeit sind im bin-
nenkirchlichen Kontext wohl die gréBte
Versuchung und Blockade. Deswegen gilt
fiir Initiatoren von Verdnderungen: Ori-
entieren Sie sich an den Propheten und
erzeugen Sie ein Gefiihl der Dringlichkeit.
Um es mit dem Lied zu sagen: ,Jetzt ist
die Zeit! Jetzt ist die Stunde! Heute wird
getan, oder auch vertan!"

2. Nutzen Sie die groBe Gemeinschaft, das
Netzwerk der Kirche. Bauen Sie ein Fiih-
rungsteam auf. Bringen Sie die wichti-
gen Akteure zu einem Thema zusammen.
Ermdglichen Sie Handlungsspielraum
und ein Klima des Vertrauens und der
Kreativitat!

3. Arbeiten Sie gemeinsam an der Entwick-
lung einer Vision. Eine solche gemeinsa-
me Blickrichtung wirkt motivierend und
als Energiequelle fiir den Prozess!

4. Achten Sie auf Ilhre Kommunikation und
Transparenz! Die Vision der angestrebten
Verdnderungen muss auf breiter Basis
kommuniziert werden. Das gilt vor allem
fiir die vielen Menschen, die nicht in die
Steuerung des Prozesses eingebunden
sind.

5. Geben Sie Macht ab! Tragen Sie Ver-
antwortung gemeinsam. Es braucht die
Bevollmachtigung aller Mitarbeitenden,
um zu motivieren und nach der Vision
handeln zu kénnen.

6. Streben Sie als Zielmarke nicht das gro-
Be Ziel am Prozessende an! Kurzfristige
Ziele und Erfolge motivieren im Prozess
und strukturieren ihn. Solche Teilerfolge
sollten sichtbar, messbar und eindeutig
sein.

7. Erreichte Ziele und Erfolge miissen im-
mer wieder gesichert werden. Werden
Sie nicht mide. Tiefgreifende Verdnde-
rungen nehmen viel Zeit in Anspruch.
Schauen Sie auf die kurzfristigen Ziele
undentwickelnSiedarausweitere Verdn-
derungen.

8. Am Ende gilt: Verankern Sie die neuen
Ziele und Abldufe in der Kultur lhrer
Arbeit! Verpflichten Sie sich selber zur
Verbindlichkeit dieser Ziele!

+«Mut wachst mit dem Beginnen™

Der allererste und elementarste Schritt
steht nun vor lhnen: Es ist die Entschei-
dung dariiber, ob Sie sich und Ihr Handeln
in den ,Auftaumodus” begeben wollen.
Das Lied von Klaus Peter Hertzsch ist da-
flir vielleicht ein spiritueller Antrieb. Die
Modelle dafiir sind dann eine Orientierung
und Leitschnur. Sicher: Sie brauchen eine
gehorige Portion Mut. Bischof Georg Mo-
ser hat dafiir eine Faustformel ausgegeben:
.Mut wachst mit dem Beginnen!" Beginnen
Sie also, gerne auch vorsichtig und zag-
haft. Ich bin sicher, dass die Felder unse-
rer Pastoral von einer guten Strategie- und
Entwicklungspolitik profitieren. Ich bin
auch sicher, dass Begriffe wie ,Strategie”,
.Entwicklung” und ,Verdnderungsmanage-
ment" im tiefsten Sinne ihrer Bedeutung
ein spirituelles Fundament haben. Sie wer-
den unser professionelles Handeln sinn-
voll und fruchtbar ergdnzen. Denn: ,Leben
heiBt, sich regen!"



Claude Ozankom/Thomas FoBel
Subjektwerdung der
Getauften

Theologische Reflexionen vor der Situation der
Kirche im Kongo

.Katholisch? Dann diirfen Sie nicht
selbststindig denken oder gar handeln. Das
Lehramt schreibt lhnen ja vor, was und wie
Sie im Glauben zu wandeln haben."

Dieses hartnackige Vorurteil potenziert
sich gegen Katholiken im nachkolonialen
subsaharischen Afrika zu einem Vorwurf,
der sie des Verrats am eigenen sozio-reli-
giosen Genius bezichtigt. In dieser Situati-
on stellt sich fiir Theologie und Kirche die
Frage zunehmend drangender: Wie kann
das christliche Bekenntnis nicht langer als
Fremdkorper und Quelle von Selbstent-
fremdung wahrgenommen werden, son-
dern nachhaltig als Option zu mehr Leben
und Freiheit in die afrikanische Lebenswelt
hineinstrahlen?

Dem entspringt ein Suchen nach addqua-
ten Kontextualisierungsansdtzen der christ-
lichen Botschaft, damit sich die Chris-
ten dieses Erdteils als selbstbewusste und
kompetente Mitglieder der kirchlichen
Gemeinschaft erfahren und sich ihrer Ver-
antwortung in Kirche und Gesellschaft an-
gemessen stellen kdnnen.

1. Riickblende: Zwischen Trauma
und Ruf nach ,Authentizitat”

Exemplarisch fiir die Geschichte Schwarzaf-
rikas kann hier in einer ersten Anndherung
postuliert werden, dass die traumatischen
Ereignisse um die Unabhdngigkeit des Kon-
go zum einen und den danach verstarkt zu
vernehmende Ruf nach Authentizitdt zum

anderen den geschichtlichen Horizont dar-
stellen, der ein dezidiertes Eintreten der
Katholischen Kirche fiir das Subjektwerden
ihrer Mitglieder markiert.

1.1 Das Trauma

Bekanntlich vollzog sich die sog. Zweite
Evangelisierung' des Kongo im giinstigen
Windschatten der Kolonialplane Leopolds
[I. von Belgien. Er lud die katholische Kir-
che dazu ein, an dem von ihm initiierten
Werk der ,Zivilisierung” des Kongo mitzu-
wirken.?

Der aufopferungsvolle Einsatz der Missio-
nare kann nicht hoch genug wertgeschatzt
werden. Das Bemerkenswerte: Unter an-
fanglich schwierigen Bedingungen gelang
es ihnen, peu a peu, dem Christentum im
Kongo eine neue Heimat zu bereiten. Durch
die Beteiligung nahezu aller in Belgien nie-
dergelassenen Ordensgemeinschaften ge-
lang es auch, den Personalbedarf weitest-
gehend zu decken. Die Griindungen von
Knaben- und Priesterseminaren machten
es moglich, Kongolesen in die Evangelisie-
rung einzubeziehen.?

Diese Erfolgsgeschichte wurde abrupt im
Zusammenhang mit dem Prozess des poli-
tischen Selbststandigwerdens des Landes
unterbrochen. Kurz nach dem Unabhén-
gigkeitstag am 30. Juni 1960 kam es zu
landesweiten Unruhen. Viele Europder (u.a.
Missionare) verlieBen das Land. Der bisher
als souverdn wirkende Missionar verlor
zunehmend seinen Nimbus der Unantast-
barkeit. Gleichzeitig wurden dem einheimi-
schen Klerus verantwortungsvolle Aufga-
ben libertragen. Die sozio-dkonomischen
Verhaltnisse verschlechterten sich spiir-
bar, wahrend sich die neuen Machthaber
bereicherten. Diese Situation vielféltiger
Krisen stellt den Nahrboden fiir zahlrei-
che kriegsdhnliche Auseinandersetzungen
dar, wie das Beispiel des von Pierre Mulele
initiierten Volksauftands deutlich macht.
Beginnend mit dem 24. Januar 1964 kam
es zu einem Gewaltausbruch ungeahnten



AusmaBes: Die gesamte Infrastruktur (u.a.
Missionsstationen) wurde zerstort, Missi-
onare und Staatsbedienstete wurden zur
Flucht gezwungen; diejenigen, die es nicht
schafften, wurden massakriert.

Nach dem Sieg iiber die Rebellion stellte
sich der Kirche die Frage, ob und wie eine
Wiederaufnahme des Evangelisierungs-
werks moglich war. Dabei wurde dem En-
gagement der Kirche ein Nachdenken tber
die tiefsten Griinde des Aufstandes vor-
angestellt, an dem gerade auch getaufte
Christen beteiligt waren, die sogar kirch-
liche Einrichtungen und ihr Personal nicht
verschonten. Niichtern wurde konstatiert,
dass unbeschadet der desolaten sozio-6ko-
nomischen Bedingungen, die Wahrneh-
mung der Kirche bei den meisten Menschen
zwischen auslandischem Unternehmen und
.Sache der Hierarchie" oszillierte. Daraus
erwuchs die Notwendigkeit, Wege zu fin-
den, damit die Menschen die Kirche als ihre
Kirche und sich selbst darin als selbstbe-
wusste Subjekte erfahren kdnnen. Der spi-
tere Kardinal J.A. Malula restimiert: ,Bisher
haben die Missionare alles daran gesetzt,
Afrika zu christianisieren, nun geht es dar-
um, das Christentum zu afrikanisieren.”

1.2 Der ,Authentizitdtsdiskurs”

Neben der Einsicht in das Ungenligen des
Evangelisierungswerks, das neue, kreative
Vorgehensweisen unumginglich machte,
wurde auch der Ruf nach Authentizitidt zu
einer signifikanten Treibkraft fiir Theolo-
gie und Kirche im Kongo. Bemerkenswert
ist, dass es sich hier - wie das Engagement
des Episkopats fiir die sogenannten klei-
nen christlichen Gemeinschaften zeigt -
um ein genuin binnenkirchliches Anliegen
handelt. Gleichwohl wurde den Menschen
ein weiterer politisch motivierter und me-
dienwirksam transportierter Diskurs Uber
die Authentizitdt durch Staatsprisident
Mobutu aufgezwungen.

Allgemein ging es Mobutu beim ,Recours
a l'authenticité” darum, bei der Existenz-

und Zukunftsgestaltung sowie der Losung
der anfallenden Probleme des Kongo, das
eigene sozio-kulturelle Erbe als zentrale bis
exklusive Richtschnur zu postulieren. Kon-
kret sollte sich vom Kolonialerbe emanzi-
piert werden, um die eigene afrikanische
Identitdt ,machtiger sprechen” zu lassen.

Damit war letztlich eine emanzipatori-
sche Bewegung in Gang gesetzt, der sich
die Kirche kaum entziehen konnte, wollte
sie nicht als im Dienst des Neokolonialis-
mus stehend an den Pranger gestellt wer-
den. So wurde um kontextsensible Aus-
drucksformen der christlichen Botschaft
gerungen, die dem traditionell kirchlichen
Konzept der Inkulturation Ausdruck verlei-
hen sollten, damit die Kirche nicht langer
als Fremdkorper, sondern als Ort der Be-
freiung fiir selbstbewusste Christglaubige
sowohl ad intra (innerhalb der Kirche) als
auch ad extra (in die kongolesische Gesell-
schaft hinein) angenommen und erfahren
werden konnte.

2. Die theologischen Grundlagen

Aufs Ganze gesehen stehen der Theologie
flir das angestrebte Selbstverstdndnis mit
einem gestarkten Selbstbewusstsein der
Christen zwei ineinander weisende Argu-
mentationsstrange zur Verfligung: Die in
Taufe und Firmung verliehene unverlier-
bare Teilhabe am prophetischen, priesterli-
chen und kdniglichen Amt Christi sowie die
ekklesiale Wiederentdeckung der Kirche als
Volk Gottes durch das Zweite Vatikanische
Konzil.

2.1 Taufe und Firmung -
selbstbewusstseinsbildende
Griindungsakte der christlichen
Existenz als Priester, Kénig und
Prophet

Zur Frage nach dem Selbstbewusstsein des
Christen und nach dessen eigenem Selbst-
verstandnis in Kirche und Gesellschaft, ist



essinnvoll, auf ein kleines, leicht zu Gberse-
hendes Ereignis hinzuweisen, das mit dem
Griindungsakt jeder christlichen Existenz
im Empfang des Taufsakraments gegeben
ist. Ein Ereignis, das oft kaum wahrgenom-
men wird und gerade von entscheidender
Bedeutung fir das Selbstverstindnis, aber
auch fiir das Selbstbewusstsein des getauf-
ten Menschen ist, oder besser gesagt: sein
konnte und sein misste. Unmittelbar nach
dem eigentlichen Taufakt ndmlich wird der
Taufling mit dem Heiligen Chrisam gesalbt:

.Du wirst nun mit dem heiligen Chrisam
gesalbt, denn du bist Glied des Volkes Got-
tes und gehdérst fiir immer Christus an, der
gesalbt ist zum Priester, Kénig und Pro-
pheten in Ewigkeit."

In dieser sog. postbaptismalen Salbung
wird dem Neugetauften vermittelt, dass
ihm als dem berufenen Heiligen unmittel-
bar von Christus her eine unausléschba-
re Wiirde geschenkt ist. Diese Wiirde und
Kompetenz befdhigt ihn, seine christliche
Existenz aktiv zu gestalten. Denn mit der
Salbung bei der Taufe (bzw. Firmung) wird
der Christ nicht einfach zum Glied des ei-
nen Volkes Gottes, sondern erhdlt auch
personlich und unwiderruflich Anteil am
priesterlichen, koniglichen und propheti-
schen Amt Christi.

Die sogenannte Drei-Amterlehre Chris-
ti (tria munera) reflektiert in unmittelba-
rer Weise auf Jesus Christus selbst, der in
seinem Leben gewissermaBen drei Amter
vollzogen hat. Zum einen ist er der Pries-
ter schlechthin (vgl. Hebr 5,1- 5). Er voll-
zieht dieses Amt tGberall da, wo er im Gebet
und in Zeichenhandlungen als Priester den
Menschen in die Gemeinschaft mit seinem
Vater flhrt. Dies geschieht in vollendeter
Form beim Letzten Abendmahl, aber auch
da, wo er in den vielen Gastmahlern Men-
schen neu mit Gott verbindet.

Dariiber hinaus ist Jesus als der Christus
aber auch der Konig schlechthin; ein Ko-
nig, dessen Konigsein gerade dadurch zum
Ausdruck kommt, dass er dem Menschen in
radikaler Proexistenz dort dient, wo er ihn
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bedingungslos liebt. Und so wird Christi ei-
gentliches Konigtum schlieBlich in der pa-
radoxalen Gestalt des Kreuzes sichtbar, wo
er, sich bedingungslos fiir den Menschen
hingebend, als ,Konig der Juden" verhohnt
wird.

SchlieBlich ist Jesus Christus der Prophet
schlechthin; derjenige namlich, der kraft
gottlicher Autoritdt die Botschaft vom
Reich Gottes worthaft und tathaft verkiin-
det und so Gott in dieser prophetischen Tat
selbst in der Welt zu Wort kommen lasst.

So ist also Christus als Stifter des Neu-
en Bundes der Priester, als Diener Gottes
und des Ndchsten der Kénig und als Ver-
kiinder der Frohen Botschaft der Prophet
auf ewig. Als Volk Gottes setzt die Kirche
dieses dreifach-amtliche Tun Christi in ih-
ren drei Grundvollziigen fort: Wenn sie in
der Liturgie den Glauben priesterlich feiert,
in der Verklindigung (Martyria) den Glau-
ben vor aller Welt prophetisch verkiin-
digt und in der Diakonia und Caritas der
Welt und den Menschen koniglich dient.
An diesem Dienst hat jeder Getaufte im
Volk Gottes seinen unverzichtbaren Anteil.
Hierbei handelt es sich um das Alleinstel-
lungsmerkmal der christlichen Existenz mit
ihrer taufpriesterlichen, -kdniglichen und
-prophetischen Personlichkeit. Mit dieser
Anteilgabe ist allen von Christus her auf
Christus hin die Kompetenz vermittelt, so-
wohl im profanen alltdglichen Lebensvoll-
zug als auch im Volk Gottes selbst derart
wirksam zu werden.

2.2 Das wiedergefundene Selbstverstindnis
der Kirche als ,Volk Gottes" und
das Apostolat der Laien - eine
tiberraschend aktuelle Konzilslektiire

Die dreifache Tauf-Wiirde und der mit
ihr gegebenen Auftrag, die eigene Existenz
christlich zu gestalten, haben ihre Wurzel
in einem neuen Selbstverstandnis von Kir-
che, das diese von Gott her auf Gott hin
auf dem Il. Vatikanischen Konzil neu bzw.



wiedergewonnen hat. Es ist keine neue Er-
findung des Konzils, doch hat sich hier, wo
sich Gott selbst in seiner Kirche zu Wort ge-
meldet hat, ein Perspektivwechsel im Blick
auf diese Amter der Kirche ergeben (vgl.
LG 9-13). Die Grundlage findet sich in der
Erinnerung des Konzils, das eine ,Volk Got-
tes" zu sein; ein messianisches Volk, dass
.zwar nicht alle Menschen umfasst und
gar oft als kleine Herde erscheint”, aber
doch ,fiir das ganze Menschengeschlecht
die unzerstorbare Keimzelle der Einheit,
der Hoffnung und des Heils" ist (LG 9). In
dieser Neubesinnung der Kirche als ,Volk
Gottes" vollzieht sich ein Bewusstseins-
wechsel, der unmittelbare Auswirkungen
fiir ein christliches Selbstbewusstsein hat.
Denn als ,Volk Gottes" steht nicht mehr
die Grunddifferenz von Klerus und Laie,
die Hierarchie oder der Unterschied von
Institution und eigener christlicher Exis-
tenz im Vordergrund. Vielmehr steht statt
der Differenz die Kategorie der Einheit, die
Communio am Anfang und im Mittelpunkt:
Vor aller notwendigen und berechtigten
Unterscheidung hinsichtlich der Aufgaben
und Funktionen innerhalb der Kirche ist die
Kirche von Gott und vor Gott fundamental
eine organische Einheit, das eine Volk Got-
tes. Auf den zweiten Blick erst besteht es
aus Klerikern und Laien.

Einer der bemerkenswertesten Satze des
Konzils lautet:

.Wenn auch einige nach Gottes Willen
als Lehrer, Ausspender der Geheimnisse
und Hirten fiir die anderen bestellt sind, so
waltet doch unter allen eine wahre Gleich-
heit in der allen Gldubigen gemeinsamen
Wiirde und Tdtigkeit zum Aufbau des Lei-
bes Christi" (LG 32)°.

Weiter heil3t es:

«Durch die Wiedergeburt und die Salbung
mit dem Heiligen Geist werden die Getauf-
ten zu einem geistigen Bau und einem hei-
ligen Priestertum geweiht (...)" (LG 10).

Aus dieser ausnahmslos jedem geschenk-
ten Wiirde der Berufung in Taufe und Fir-
mung leiten die Konzilsvater den universa-

len Auftrag des Christen zu seinem eigenen
individuellen Laienapostolat ab:

.So sind sie in strenger Weise verpflich-
tet, den Glauben als wahre Zeugen Christi
in Wort und Tat zugleich zu verbreiten und
zu verteidigen” (LG 11).

.Der Apostolat der Laien ist Teilnahme
an der Heilssendung der Kirche selbst. Zu
diesem Apostolat werden alle vom Herrn
selbst durch Taufe und Firmung bestellt.
(...) Die Laien sind besonders dazu beru-
fen, die Kirche an jenen Stellen und in den
Verhdltnissen anwesend und wirksam zu
machen, wo die Kirche nur durch sie das
Salz der Erde werden kann. So ist jeder Laie
kraft der ihm geschenkten Gaben zugleich
Zeuge und lebendiges Werkzeug der Sen-
dung der Kirche selbst ,nach dem MaB der
Gabe Christi' (Eph 4,7)" (LG 33).

Das Konzil gibt konkrete Beispiele hier-
fiir, wenn es darauf hinweist, dass der Laie
nicht nur im Gottesdienst seiner taufpries-
terlichen Berufung entspricht, sondern vor
allem auch bei der taglichen Arbeit und
bei der geistigen und kdrperlichen Erho-
lung (vgl. LG 34). Dem korrespondiert die
Verpflichtung der Kleriker, die spezifischen
Kompetenzen und Charismen der Laien zu
entdecken, zu fordern und schlieBlich fur
den Heiligungsdienst des einen Volkes Got-
tes nutzbar zu machen:

.Die geweihten Hirten aber sollen die
Wiirde und Verantwortung der Laien in
der Kirche anerkennen und férdern. Sie
sollen gern deren klugen Rat benutzen,
ihnen vertrauensvoll Aufgaben im Dienst
der Kirche lbertragen und ihnen Freiheit
und Raum im Handeln lassen, ihnen auch
Mut machen, aus eigener Initiative Werke
in Angriff zu nehmen” (LG 37).

In diesen Texten findet sich die dsterliche
Zukunft der Kirche, auch im Kongo; einer
Kirche, die als Kirche nach dem Konzil in
der Kraft des Heiligen Geistes dabei ist, im-
mer mehr zur Kirche des Konzils als Volk
Gottes zu werden. Voraussetzung dafiir ist
das Bewusstwerden des einzelnen Christen
in Bezug auf seine Tauf-Wiirde. Im Kongo
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weist die pastorale Option fiir die kleinen
lebendigen christlichen Gemeinschaften
hierbei in die richtige Richtung.

3. Die kleinen christlichen Gemein-
schaften als Bewdhrungsraum
fiir Selbstverstindnis, Kompe-
tenz und Selbstbewusstsein

Anldsslich ihrer sechsten Vollversamm-
lung im Jahre 1961 erklarte die kongole-
sische Bischofskonferenz die lebendigen
christlichen Gemeinschaften zur pastora-
len Option der Kirche im Kongo.® Im Hin-
tergrund stand das Eingestandnis, dass die
erhoffte nachhaltige Verwurzelung des
Evangeliums noch lange keine Realitat
geworden war.® In engem Zusammenhang
damit stand ein Perspektivwechsel, der die
Rolle von Klerus und Laien zu klaren sowie
ihr Verhdltnis auf ein gelingendes Mitein-
ander-Kirche-Sein hin zu bestimmen hat-
te.” Damit war das Ziel verbunden, mit den
kleinen christlichen Gemeinschaften einen
Ort bereitzustellen, an dem den Glaubigen
ein angemessenes christliches Selbstver-
standnis vermittelt werden kann, damit sie
kompetent und selbstbewusst ihren Platz
in Kirche und Gesellschaft einnehmen kon-
nen. Diese pastorale Option konnte jedoch
erst in den 1970er-Jahren nach Beilegung
der burgerkriegerischen Konflikte und
nach der Unabhéngigkeit wie auch nach
dem Ubergang von Missionsgebiet zur
Ortskirche durch das Il. Vaticanum umge-
setzt werden.

Pragend fiir den Advent eines christlichen
Selbstverstéandnisses in den kleinen leben-
digen christlichen Gemeinschaften® ist die
Orientierung am Begriff des Volkes Gottes.
Zu diesem Volk gehort jeder Getaufte, der
nicht nur einen Platz, sondern auch eine
Rolle in der Kirche zu libernehmen hat. Von
dieser unverlierbaren Dignitat her zeigt
sich, dass die Kirche keine Doméne von
Papst, Bischofen und Priestern ist - unbe-
schadet des ihnen in ihr zukommenden be-
sonderen Auftrags. Diese Sicht der Kirche
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korreliert mit dem traditionellen Verstand-
nis von Gemeinschaft in Afrika, insofern
hier jeder volles Mitglied der Gemeinschaft
ist und eine wichtige Rolle zu ihrem Aufbau
und Wohl erfiillt. Infolgedessen libertragen
die meisten Traditionen grundsatzlich al-
len Menschen Verantwortung fiir die Ge-
meinschaft, die sich entsprechend bewéahrt
haben. Mit dieser doppelten (sozio-kul-
turellen und tauftheologischen) Digni-
tdt werden die Laien in die Lage versetzt,
Fiihrungspositionen in den kleinen christ-
lichen Gemeinschaften zu U{bernehmen.®
Hierbei sind sie weder LiickenbiiBer noch
bloBe Handlanger des Klerus'™, wie die Er-
fahrung der ,Bakambi” in Kinshasa (D.R.
Kongo) gezeigt hat." ,Bakambi" sind jene
Laien, denen die Verantwortung lber eine
Gemeinde lbertragen worden war; auch
wenn die kirchenrechtlichen Vorgaben in
eine andere Richtung weisen. Vor diesem
Hintergrund wird der Wunsch nach einem
Afrika gemaBen Kirchenrecht verstandlich,
der analog zum Kirchenrecht der orientali-
schen Kirchen eines Tages durchaus Wirk-
lichkeit werden konnte.

Auf der Basis eines Verstindnisses und
einer Praxis von Kirche als Volk Gottes
vollziehen die lebendigen christlichen Ge-
meinschaften die Integration der christli-
chen Botschaft im Bereich der Teilnahme
und nicht-vertikalen Kommunikation. Aus-
gangspunkt ist hier einerseits die Lehre
des sensus fidelium'?, der die Meinung der
Glaubigen ernst nimmt.”* Recht verstanden
stellt andererseits die in vielen Traditionen
Afrikas bezeugte Institution des «Palavers»
ein Instrument dar, vermittelst dessen all-
gemeine Probleme und Belange gemein-
sam eruiert werden, dass fallige Entschei-
dungen in transparenter und partizipativer
Weise getroffen werden. Gleichsam am
Knotenpunkt beider Wege - von sensus
bzw. consensus fidelium und afrikani-
schem ,Palaver" - ereignet sich der Pro-
zess von Kommunikation, Diskussion und
Entscheidungsfindung in den lebendigen
christlichen Gemeinschaften.



4. Bewusstsein schaffen — Charis-
men entdecken - Kompetenzen
fordern

In den vorangegangenen Ausflihrungen,
gerade auch mit Blick auf die kleinen le-
bendigen christlichen Gemeinschaften, ist
bewusst das Konzil zu Wort gekommen, da
hier die Intention der Kirche in authenti-
scher Weise zum Ausdruck gebracht wer-
den kann. In den Texten wird deutlich, dass
dem Laien in der Kirche eine von Christus
selbst verliehene Wiirde und Bedeutung
zukommt. Dessen und des eigenstandigen
Auftrags zum Apostolat und Heiligungs-
dienst in der Gesellschaft sind sich viele
Christen m.E. auch 50 Jahre nach dem Kon-
zil zu wenig bewusst, da es auch zu wenig
vermittelt wurde. Mit der Weckung eines
vertieften Bewusstseins sind neue kreative
Chancen fir die Kirche im Kongo und in
der Welt verbunden. Ein solch selbstbe-
wusster Neuaufbruch ist vor allem in einer
Zeit, in der das institutionelle Ansehen der
Kirche durch Machthaber angegriffen ist
und der christliche Glaube durch verschie-
dene Sinnangebote droht diffus zu werden,
notwendig.

Mehr denn je ist der christliche Glaube in
seiner katholischen Form und damit auch
das Bekenntnis zur Kirche keine Selbstver-
standlichkeit, insofern der Glaubensvollzug
nicht mehr wie in fritheren Zeiten institu-
tionell beglinstigt oder gesellschaftlich
geschitzt wird. Seine Festigung ergibt sich
also nicht mehr von auBBen, sodass er star-
ker von innen her motiviert und begriindet
werden muss. Dies setzt in der heutigen
Gesellschaft ein neues christliches Selbst-
bewusstsein und Selbstverstdndnis voraus,
das die christliche Personlichkeit gegen-
tber moglichen Widerstanden und pluralen
Sinnangeboten profiliert. Madglichkeits-
bedingung fiir diese Profilierung ist der
Aufbau einer eigenstandigen christlichen
Persdnlichkeits- und  Grundkompetenz,
aus der heraus ein individueller Glaubens-
vollzug entwickelt und existentiell gestal-
tet werden kann. Dazu gehort besonders,

dass die Glaubigen wieder ,sprachfdhig”
werden, wenn sie ihr Leben aus christli-
cher Perspektive auch o6ffentlich interpre-
tieren, indem sie es mit den christlichen
Grundbegriffen wie Liebe, Gnade, Glaube,
Hoffnung, Vergebung, Siinde und Aufer-
weckung in Verbindung bringen. Entspre-
chend ist das Leben des Christen heute ver-
bunden mit einer lebenslangen Tauf- und
Firmkatechese, in der er die Kompetenz
ausbildet, sein priesterliches, konigliches
und prophetisches Charisma eigenverant-
wortlich in Leben, Kirche und Gesellschaft
fruchtbar werden zu lassen.

In umgekehrter Perspektive besteht eine
vorrangige und besondere Aufgabe der
Seelsorger von heute darin, - gleich ob
Kleriker oder Laie - dem Christen genau
diese christliche Grundkompetenz zu ver-
mitteln damit der Christ in einer pluralis-
tischen Welt als Christ sichtbar wird und
in ihr bestehen kann. Damit ist auch die
Ausbildung neuer und anderer Kommu-
nikationsstrukturen innerhalb der Kirche
selbstverstandlich.

Andererseits ergibt sich fiir den Christen
so die Verpflichtung, seinerseits das ihm in
Taufe und Firmung gegebene Charisma fiir
den Aufbau des einen Volkes Gottes konst-
ruktiv und kritisch selbstbewusst fruchtbar
zu machen. Er kann den ihm von Christus
gegebenen Auftrag zum taufpriesterlichen,
taufkoniglichen und taufprophetischen
Zeugnis in der Welt nicht mehr in dem
MaBe an die Institution Kirche delegieren,
wie dies in einer volkskirchlichen Situati-
on moglich war. Mit der Tauf- und Firm-
spiritualitat des Il. Vaticanums kann und
muss er sein christliches Profil bewusster
als friiher in seinem alltdaglichen Lebens-
und Existenzvollzug eigenverantwortlich
gestalten.

Im Horizont dieser Motivationsquelle und
Sinnressource ist es aber wichtig, dass im
Kongo und auch im gesamten Schwarzaf-
rika das notwendige taufpriesterliche En-
gagement nicht in einer Defizitperspektive
etwa als bloBe Reaktion auf den Priester-
mangel wahrgenommen wird. Eine solch
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negative Deutung des Laienapostolats wi-
derspricht der Intention Kardinal Malulas
wie auch der Theologie des Konzils und
wird vor allem nicht dem Taufauftrag
Christi gerecht.

Die Situation der Kirche im Kongo heute
|asst sich so als eine heilsgeschichtlich not-
wendige und deshalb von Gott geschenkte
Zeit verstehen. Denn hier wird jeder ein-
zelne Christ dazu herausgefordert, den je
eigenen, personlichen und individuellen
Glauben bewusster taufpriesterlich, tauf-
koniglich und taufprophetisch zu leben.
Daraus kann den Christen dieses Landes die
Kraft zuwachsen, die vielfdltige Misere ih-
res Landes schonungslos zu benennen und
sich nach Kraften fiir den Advent besse-
rer Lebensverhaltnisse zu engagieren. Und
wenn dies geschieht, diirfen wir die Vision
einer Kirche vor Augen haben, wo all das
Realitat wird, was Gott seiner Kirche auf
dem Il. Vaticanum geschenkt hat. Eine Vi-
sion, die auch fir Kirche und Theologie in
unseren Breiten fruchtbringend sein diirf-
te.

Anmerkungen:

' Ende des 15. Jahrhunderts begann eine erste Evan-

gelisierung des Kongo-Kdnigreichs unter Portugals
Federfiihrung. Leider fiihrte die verheiBungsvoll
initiierte Missionierung aus vielfdltigen Griinden
(rigoroser Auslegung des Patronatsrechts durch
Portugal, Priestermangel, Sklavenhandel im Zuge
der Entdeckung Amerikas, Streitigkeiten um die
Thronnachfolge usw.) nicht zum erhofften Erfolg
und endete gleichsam 1835 mit einem Fiasko
durch den Weggang der letzten Missionare von
Sao Salvador. B

Unbeschadet der Uberfiihrung - weg vom Privat-
besitz Leopolds Il. = hin zum Status einer belgi-
schen Kolonie, dnderte sich nichts an der durch
den Kolonialismus bestimmten Geisteshaltung. Die
Weichenstellungen blieben dieselben auch nach
der Ubernahme des Gebiets durch Belgien. Vgl. F.
Bontinck, Le conditionnement historique de I'im-
plantation de I'Eglise catholique au Congo, in: Re-
vue du clergé africain 25 (1969) 132-145.

1917 wurde der erste Einheimische, Stefano Kaoze,
zum Priester und 1956 Msgr Pierre Kimbondo als
erster Kongolese zum Bischof geweiht.
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Kirche, das ist die Grundbotschaft von ,Lumen
Gentium”, ist grundlegend das priesterliche, pro-
phetische und konigliche Volk Gottes, das in der
Welt seinem Heiligungsdienst fiir die Welt da ge-
recht wird, wo es nicht nur institutionell, sondern
durch alle seine Glieder wie Christus priesterlich
feiert, prophetisch verkiindet und koniglich dient.
Und genau diese Kompetenz jedes einzelnen Chris-
ten als Glied des Volkes Gottes, in seinem je ei-
genen Lebensvollzug Christus prasent zu machen,
resultiert aus der Taufe und der Firmung.

Actes de la Vle Assemblée Pléniere de I'Episcopat
du Congo (20 novembre - 2 décembre 1961). Léo-
poldville 1961.

Ebd. 35f.

Ebd. 157.

Ebd. 161-168.

Vgl. dazu Kardinal Malula (in der Broschiire ,Mis-
sion de I'Eglise a Kinshasa. Options pastorales”.
Kinshasa 1970, 18): ,Pour répondre aux besoins
de décentralisation de I'action et par souci d'effi-
cacité, pour calquer les structures de I'Eglise sur les
structures sociales naturelles, il est indispensable
de developper 13 ou elles existent, de les susciter
ailleurs des communautés de base dont la respons-
abilité doit étre confiée a des laics.”

Kardinal Malula driickt dies so aus: ,Historique-
ment, toutes les fonctions de la communauté ont
été petit a petit prises en charge par les clercs. Le
renouvellement de la théologie du Peuple de Dieu
nous invite a situer le prétre a sa vraie place, et a
rendre aux laics I'exercice de leurs responsabilité,
également dans le domaine de la vie interne de
I'Eglise-Institution” (ebd. 19).

Vgl. Bertsch, Ludwig, Laien als Gemeindeleiter. Ein
afrikanisches Modell. Freiburg i.Br. u.a. 1990.

Nach heutigem Erkenntnisstand ist der sensus
bzw. consensus fidelium in der Kirchengeschichte
bislang erst zweimal, ndmlich im Zusammenhang
mit den Mariendogmen der Immaculata concep-
tio und der Assumptio, zum Tragen gekommen.
Vgl. ebd. 309ff.

Vgl. Ozankom, Claude, Christliche Botschaft und
afrikanische Kultur. Zur Bedeutung der afrikani-
schen Tradition in der afrikanischen Theologie am
Beispiel des Kongo. Neuried 1999, 390ff.
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Gudrun Schmitz

Im Spannungsbogen
stehen ...

Meditatives BogenschieBen im spirituell-
pastoralen Kontext

Im Erzbistum Koln gibt es - im Besonde-
ren tiber den DJK-Sportverband - die be-
wahrte Tradition der ,Sportexerzitien". Be-
sinnungstage, denen Bewegung zugrunde
liegt, die in spiritueller Betrachtung ver-
tieft wird. Nach einem Gedanken der HI.
Teresa von Avila: ,Tue deinem Kdrper etwas
Gutes, damit deine Seele Lust hat, darin zu
wohnen." gilt es, innerlich und duBerlich in
Bewegung zu kommen - und Gott in die-
sem Tun lebendigen Menschseins Raum zu
geben. Es bedeutet bei diesem Ansatz von
Exerzitien, liber den Kraftspeicher ,Kérper”
eine tiefere Dimension des Menschseins
zu ersplren. Das Erkennen dieser gott-
geschenkten Geschopflichkeit kann be-
reichern und bewusst machen, dass diese
Seite vielleicht in der herkdmmlichen Exer-
zitienpraxis oder zumindest im Alltag zu
kurz kommt. Aus dieser Geschopflichkeit
mit ihren Moglichkeiten und Begrenzt-
heiten heraus tritt der Mensch in Aktion
- sein Tun und Handeln wirkt und bewirkt,
in erster Linie fiir sich selber.

Im BogenschieBen verbindet sich dem
daflir offenen Schiitzen beides: die Er-
fahrung des eigenen inneren und duBeren
Kraftspeichers sowie die Erfahrung ei-
nes gegebenen, zur Verfligung stehenden
Kraftspeichers. Letzterer kann ohne expli-
zite Reflexion und Verinnerlichung genutzt
werden, sportiv und erlebnisorientiert. Hier
soll aber eben eine tiefere Ausrichtung
betrachtet werden. Ohne den Bogen liber-
spannen zu wollen: Wenn Gott sich dem
Menschen ,zur Verfiigung stellt”, wenn er
sich anbietet, zu gelingendem Menschsein

zu fiihren, dann kann im Bogen ein solches
Angebot gegenstiandlich erfahren werden.
Wie der Schiitze nun diese zur Verfligung
stehende Kraft im gespannten Bogen ent-
gegennimmt, sie verinnerlicht und in sich
hineinnimmt, das bleibt jeweilige Entschei-
dung. Aber ohne eine eigene Bereitschaft
dazu bleibt der Bogen schlichtweg unge-
nutzt bzw. ein sportives Gerat.

Es bedarf der Ubung, der Geduld und Kon-
zentration, um jene Kraft aus dem Bogen
zu nehmen, die zum Ziel fihrt, was immer
dieses Ziel auch sein mag. Aus Sammlung
und Achtsamkeit heraus kdnnen in diesem
Prozess die Pfeile gelost werden. Sie tref-
fen ihr Ziel. Ob es mit der eigenen Absicht
des Schiitzen libereinstimmt, gilt es zu re-
flektieren.

Es gilt achtsam fiir die einzelnen Schritte
des Tuns zu sein. Welchen Standpunkt neh-
me ich ein? Wie richte ich mich auf mein
Gegenliber aus? Was oder wer ist liberhaupt
mein Gegeniliber? Wie empfinde ich die
Nahe oder Distanz zu diesem Gegenlber?
Ist es eine aggressive oder eine behutsame
Ausrichtung nach vorne, dominiert Unge-
duld oder Gelassenheit? Wie ist meine inne-
re und duBere Haltung? Stehe ich aufrecht?
Kann ich es der stimmig angemessenen
Sehne am Bogen nachmachen, ausgespannt
zwischen Himmel und Erde zu sein? Mit
welcher Spannung stehe und agiere ich sel-
ber, wie verspannt bin ich vielleicht dabei?
Kann ich mich entspannt in das Geschehen
hineingeben - oder meine ich, der Uberan-
strengung nahe, ein Zielen und Treffen er-
zwingen zu miissen? Nehme ich den Pfeil
wahr als Ausdruck meiner Aufmerksamkeit,
die zu ihrem Ziel schnellen will? Kann ich
ihn in diesem Zusammenhang im richtigen
Moment loslassen und somit l6sen und aus
meiner Verantwortung entlassen? Wie neh-
me ich das Richtig- oder Danebentreffen
wahr? Setze ich mich unter Druck - oder
kann ich das Ergebnis gelassen betrachten
und daraus Schliisse ziehen?

Bei all' diesen Schritten geht es letztlich
darum, mich meinem Ziel immer mehr an-
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zundhern. Meditation und Kontemplation
mochten mich dazu bereiten, mich einer
Mitte zu ndhern und in ihr zu verweilen. In
dieser Mitte, spirituell betrachtet, finde ich
zu mir und nicht zuletzt zu Gott. Die Ziel-
scheibe beim BogenschieBen ist definiert
von einer Mitte. Das Auftreffen der Pfeile
ist das Resultat des vorherigen, vorberei-
tenden Geschehens. Achtsamkeit, Geduld,
Konzentration, Ausdauer und das notige
MaB an Los-Lassen schicken die Pfeile dem
Gegeniiber entgegen. Das hebt - aus dieser
Betrachtung - die Wertung von richtig und
falsch auf.

Aber: die eigentliche Mitte ist nicht die,
die den Augen gegeniibersteht. Die eigent-
liche Mitte beginnt in mir selber. Durch den
Standpunkt, den ich eingenommen habe,
durch Atmung und einem Erspliren meiner
selbst erst schaffe ich die Voraussetzung,
um mich auszurichten auf das gewahlte
Gegeniiber. Jegliches Lésen des Pfeiles und
Treffen des Zieles sind zweiter, wenn nicht
dritter Schritt des meditativen Ansatzes
beim BogenschieBen.

Meditatives BogenschieBen bedeutet so-
mit, sich zu sammeln, um Kraftspeicher zu
entdecken, die mir innewohnen und zur
Verfligung stehen. Es bedeutet, in ihnen zu
ruhen, ehe die Aktion, das Tun wieder Aus-
druck finden. Aus dieser Sammlung, diesem
Inne-Halten heraus entwickelt sich dem
geilibten Schiitzen die Mdglichkeit, sich mit
geschlossenen Augen (aber offenem inne-
ren Auge) auf sein Ziel auszurichten - den
Pfeil zu 16sen und zu treffen. Leitend beim
meditativen BogenschieBen ist somit der
Satz: Das Auge muss im Ziel sein, bevor der
Pfeil den Bogen verldsst.

Dieser Ansatz des meditativen Bogen-
schieBens findet in spirituell-pastoralen
Feldern immer haufiger Umsetzung. Ob mit
Messdiener-,/ Firmgruppen (, wo sicher-
lich der erlebnispadagogische Akzent noch
mehr im Vordergrund steht) oder explizit
einem Angebot filir pastorale Dienste im
Rahmen von Exerzitienangeboten (in ver-
schiedenen Bistiimern), ob fiir eine Glau-
benskursgruppe oder im Rahmen der Alten-
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pastoral ein Angebot fiir eine U70-Gruppe,
ob als schulpastorales Angebot fiir Lehre-
rende bzw. Lernende oder als Trainings-
sequenz flir Hochleistungssportler, ob im
therapeutischen oder auch supervisori-
schen Kontext - das BogenschieBen er-
offnet Spannungsbdgen, die innerlich und
auBerlich den Agierenden helfen, sich ihrer
selbst bewusst zu werden und im Idealfall
in sich ruhen zu kdnnen um daraus in an-
gemessene Aktion zu gelangen.

In der Anleitung entscheidet liber die
Intensitat dieses Tuns jede Gruppe, jeder
Teilnehmende mit - wie eben auch grund-
sitzlich bei meditativen, spirituellen An-
geboten. Aber wer sich dem Kraftspeicher
Bogen nach diesem Ansatz 6ffnet - und in
ihn hineintritt - wird schnell merken, dass
er letztlich sein ganzes Menschsein, seine
Personlichkeit, seine Stirken und Schwa-
chen, mit hinein nimmt. Wie bei jeder
Achtsamkeitslibung gilt es, dieses Hinein-
treten nicht zu werten, sondern im eigent-
lichen Tun zu verweilen, im Moment - und
diesen wahrzunehmen. Nicht mehr und
nicht weniger.

Aus diesem inneren Loslassen heraus tritt
der im Alltag oft begleitende Leistungs-
druck weit zurlck - und der Pfeil kann
tatsachlich frei von Erwartungen sein Ziel
finden.

Wenn es gelingt, die Erfahrung dieses ex-
emplarischen, zur Mitte fiihrenden Tuns
auf unsere Spiritualitdt zu (Ubertragen,
vielleicht als eine Erweiterung geistlicher
Ubungen, dann kénnen wir dem Ruhen in
Gott, dem absichtslosen Gespanntsein, der
Zweckfreiheit dabei Raum geben. Dann
konnen wir (auch andere) uns zur Verfii-
gung stehende Kraftspeicher erkennen und
nutzen und bereichernd in unser Mensch-
sein integrieren.

Dann stehen wir in jenem vitalen Span-
nungsbogen, den Gott in jedem grundge-
legt hat und aus dem heraus die geschenk-
te und gelebte Geschopflichkeit stimmig
wirkt und bewirkt. Ohne lber das Ziel hin-
aus zu schieBen.
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Martin Patzek

Laudato si’ - ein
neuer Sonnengesang?

Franz von Assisi und der Bischof von Rom

Fiir alle

.In dieser Enzyklika moéchte ich in Be-
zug auf unser gemeinsames Haus mit allen
ins Gesprach kommen."' Papst Franziskus
wendet sich an alle, das ist mehr als ,alle
Menschen guten Willens"! ,Angesichts der
weltweiten Umweltschaden mochte ich
mich jetzt an jeden Menschen wenden, der
auf diesem Planet wohnt." Diese Zielgrup-
pe ist mehr als friihere Adressen. Auch ist
LAUDATO SI' mehr als der Ohrwurm von
Winfried Pilz und Fritz Baltruweit als Kir-
chenlied mit Naturromantik. Das Lobgebet
des Franz von Assisi (1181-1226) wird zu ei-
ner politischen Version des Sonnengesangs.
Ein gefiihlvoller Beginn im Blick auf das
gemeinsame Haus als Schwester, mit der
wir das Leben teilen, und als Mutter, die
uns in ihre Arme schlieBt, wird schnell zur
Realitit: ,Schaden, den wir ihr (unserer
Schwester) aufgrund des unverantwortli-
chen Gebrauchs und des Missbrauchs der
Guter zufiigen, die Gott in sie hineingelegt
hat."? Franziskus schreibt von ,Krankheits-
symptomen, die wir im Boden, im Wasser,
in der Luft und in den Lebewesen bemer-
ken" und verweist auf seine Vorganger und
ihre Verlautbarungen.

Von allen

Interessant scheint mir neben den Reakti-
onen der Bischofskonferenzen und christ-
lichen Redaktionen tatsidchlich das, was
verantwortliche Menschen unseres Plane-
ten zur Umweltenzyklika des Papstes sa-
gen. Barack Obama, US-Pridsident sieht die

Verantwortung fiir die kommenden Gene-
rationen, ,und ich glaube, die Vereinigten
Staaten von Amerika miissen Vorbild sein
in dem Bemiihen, die Umweltverschmut-
zung zu beenden, saubere Energien und
Energie-Effizienz sowie eine verantwort-
liche Verwaltung unserer natiirlichen Res-
sourcen zu fordern."”® Hoffentlich flieBen
etwaige VW-Milliarden in diese Bereiche!
Barbara Hendricks, Umweltministerin,
liest bei Franziskus: Wir missen ,die Kla-
ge der Armen ebenso horen wie die Klage
der Erde.” Sie fuihrt fort: ,Die Armen sind
diejenigen, die als erste fiir die Zerstdrung
unseres Planeten bezahlen missen. Die Be-
kdmpfung von Armut, Hunger und Chan-
cenlosigkeit werden wir nur leisten kdnnen,
wenn wir die Zerstorung unserer Umwelt
bekampfen."* Die Oko-Enzyklika, die sich
auch mit dem Klimawandel beschaftigt,
sieht die enge Verbindung zwischen der
Bewahrung der Schépfung und der Option
fiir die Armen. Nicht die Armen miissen ihr
Leben dndern, sondern die Reichen. Bleibt
die Frage, wo ich hingehore. Zwei Referen-
tinnen der Katholischen Landjugendbewe-
gung, Manuela Vosen (Okologie) und Nat-
halie Pieper (Theologie), bringen es auf den
Punkt: ,Die Revolution, von der Franziskus
ausdriicklich spricht, muss darin bestehen,
nicht weniger zu wollen als mehr Gerech-
tigkeit in dieser Welt. Sie ist die Zielper-
spektive internationaler Solidaritat, die
Zielperspektive christlichen Handelns."®

Alles

Papst Franziskus beschreibt den Inhalt der
Enzyklika so: ,lIch hoffe, dass diese Enzyk-
lika, die sich an die Soziallehre der Kirche
anschlieBt, uns hilft, die GréBe, die Dring-
lichkeit und die Schonheit der Herausfor-
derung zu erkennen, die vor uns steht. An
erster Stelle werde ich unter bestimmten
Aspekten einen kurzen Uberblick liber die
aktuelle okologische Krise geben, zu dem
Zweck, die besten Ergebnisse des heutigen
Stands der wissenschaftlichen Forschung
zu ubernehmen, uns davon zutiefst an-
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rihren zu lassen und dem dann folgenden
ethischen und geistlichen Weg eine Basis
der Konkretheit zu verleihen. Aus dieser
Perspektive werde ich einige Hinweise auf-
greifen, die sich aus der jldisch-christli-
chen Uberlieferung ergeben, in der Ab-
sicht, unserem Engagement fiir die Umwelt
eine groBere Kohadrenz zu verleihen. Dann
werde ich versuchen, zu den Wurzeln der
gegenwartigen Situation vorzudringen, so
dass wir nicht nur die Symptome betrach-
ten, sondern auch die tiefsten Ursachen.
Auf diese Weise kdnnen wir eine Okologie
vorschlagen, die in ihren verschiedenen Di-
mensionen den besonderen Ort des Men-
schen in dieser Welt und seine Beziehungen
zu der ihn umgebenden Wirklichkeit einbe-
zieht. Im Licht dieser Uberlegung mochte
ich fortfahren mit einigen ausfiihrlichen
Leitlinien fiir Dialog und Aktion, die sowohl
jeden von uns als auch die internationa-
le Politik betreffen. Und da ich liberzeugt
bin, dass fir jede Verdnderung Beweggriin-
de und ein erzieherischer Weg notig sind,
werde ich schlieBlich einige Leitlinien zur
menschlichen Reifung vorschlagen, die von
dem Schatz der christlichen spirituellen Er-
fahrung inspiriert sind"®

Kompass

Der Prasident der Jesuiten - Hochschu-
le fur Philosophie in Miinchen, der Wirt-
schaftsethiker Johannes Wallacher stellte
Thesen zur Zusammenfassung und Einord-
nung der Enzyklika auf. Er ist seit 2004
Mitglied der Deutschen Kommission ,Jus-
titia et Pax". Mit der Empfehlung, die dazu
gehorigen Erlauterungen von Johannes
Wallacher zu lesen’, hier seine 8 Thesen:

® Epochale Weiterentwicklung der kirchli-
chen Sozialverkiindigung

e Kompass flr eine mensch- und umwelt-
gerechte Entwicklungsagenda

e Demaskierung der Klimaskeptiker in
ihren verschiedenen Varianten als Aus-
druck verschleierter Macht- und Parti-
kularinteressen
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¢ Ganzheitliche Okologie: Umweltschutz
und Armutsbekdmpfung nicht gegenei-
nander ausspielen!

® Globales Gemeinwohl und die gemeinsa-
me Bestimmung der Erdengliter

® Dialog und Transparenz wie partizipative
Entscheidungsprozesse

® Markt und Technologie im Dienst der
ganzheitlichen Okologie

® Die zentrale Bedeutung von Gewissens-
erforschung, umfassender Bildung und
positiven Vorbildern

Noch einmal: Die Enzyklika selbst lesen!
Ludwig Ring-Eifel, Chefredakteur der Ka-
tholischen Nachrichten-Agentur lddt ein:
.Diese Enzyklika schmeckt nach dem Staub
der Favelas und den dunklen Abgaswolken
der laut drohnenden Vorstadtbusse in den
Mega-Stadten des Sudens. Und wenn er
von zwitschernden Vdgeln und bliihenden
Wiesen schreibt, klingt das wie die Sehn-
sucht nach einem verlorenen Paradies, das
ein Teil der Menschheit nur aus Filmen, von
Sonntagsausfliigen in den Stadtpark oder
aus den Erzahlungen der Alten kennt."®

Deutsche Presse?®

.50 hat noch kein Papst gesprochen” tont
es in der FAZ. Die Krisenphdnomene seien
.in einem ebenso schlichten wie schrillen
Ton" gehalten. Als ,Zerrbild der Realitat"
bezeichnet die FAZ die Behauptung des
Papstes, immer mehr Menschen wiirden
ausgeschlossen und ihrer grundlegenden
Menschenrechte beraubt. Besonders an-
stoBig wird die Aussage gesehen, Politik sei
ein willenloses Instrument im Dienst einer
gewinnmaximierungsfixierten Wirtschaft
und eines unkontrollierbaren Finanzwe-
sens.

.Laudato si” finde ein halbes Jahr vor dem
Pariser Klimagipfel ,das richtige Wort zur
richtigen" Zeit, heiBt es in der Frankfurter
Rundschau. Jetzt komme es darauf an, wie
die Mahnung des Papstes bei den Politikern
und den Konzernchefs wirke. Man wird sie
an ihren Taten messen kénnen.



.Der Kirchenstaat kommt ohne groBe
Emissionen aus, wenn man mal vom Weih-
rauch absieht, und der Vatikan kann kei-
ne Stahlwerke und Kohlegruben schlieBen.
Aber Papst Franziskus hat Einfluss auf die
globale 6ffentliche Meinung", schreibt die
in Berlin erscheinende ,tageszeitung"”. ,Als
moralische Instanz hat Franziskus Zugang
zu Medien, Wirtschaft und Politikern. Und
popular, wie er ist, erreicht er auch Nicht-
katholiken." In der ,Lausitzer Rundschau”
aus Cottbus steht: ,Manchem Freund der
Lausitzer Braunkohle mag es nicht gefal-
len: Mit klaren Wort ruft Papst Franziskus
zum Ausstieg aus den fossilen Brennstof-
fen auf.” Vollig zu Recht verkniipfe Fran-
ziskus die 6kologischen Probleme mit den
sozialen Ungerechtigkeiten in der Welt.
“Ilhm geht es um Ganzheitlichkeit. Ahnlich
wie schon bei den Fliichtlingen von Lam-
pedusa mahnt der Papst in aller gebotenen
Klarheit himmelschreiende Missstande an.
Und es ware der Welt zu wiinschen, wiir-
de auch dieser Weckruf in dhnlicher Starke
wahrgenommen.”

.Papst Franziskus gibt Gas. Allerdings ohne
zusatzlichen SchadstoffausstoB", kommen-
tiert die ,Thiringische Landeszeitung” aus
Weimar die Enzyklika. Sie betont auch die
soziale Dimension der papstlichen Verlaut-
barung: ,Fir Franziskus sind Umweltfragen
auch Fragen, deren Antworten zeigen, wie
Menschen miteinander umgehen- Deshalb
fordert er zu Recht eine Entschleunigung
des Wachstums, dringt darauf Schwéche-
re nicht abzuhdngen, weil sie schwacher
sind.”

Auch das in Bielefeld erscheinende West-
falenblatt sieht den Zusammenhang zwi-
schen der Zerstérung der Umwelt und der
Armut in vielen Liandern. Ungewdhnlich
sei, dass Franziskus konkrete Losungsvor-
schlage benenne. ,Noch nie zuvor war ein
Papst so politisch. Er polarisiert, beeinflusst
die Meinung und erreicht damit auch die
Nichtkatholiken.

In Cicero online, Magazin fiir politische
Kultur aus Berlin lese ich: ,Bewegend und
tief, streckenweise albern: Die neue Enzy-
klika ,Laudato si' von Papst Franziskus ist

ein Frontalangriff auf die Wirtschaftsweise
des Westens. Der Appell zum Konsumver-
zicht und Umweltschutz schieBt aber lber
das ziel hinaus." Alexander Kissler zieht das
Fazit: ,Ein Papst, der MaB einfordert, ver-
feuert seine Einsichten und Anliegen maB-
los. Dass diese ehrenwert sind und sympa-
thisch, dass ,Schwester Erde' tatsachlich
Grund zu seufzen hat, ist unbenommen.
Franziskus' Aufruf, die Technik nicht tber
den Menschen, die Rendite nicht tGber die
Gesellschaft, die Interessen nicht liber das
Gemeinwohl bestimmen zu lassen und die
Bande der Menschheitsfamilie zu stérken,
verdient jedwedes Gehort, weltweit. Der
radikale Angriff aber auf die Wirtschafts-
weise des Westens kdnnte ,Laudato Si' zu
einer Kampfschrift machen, die Briicken
eher abreiBt als aufbaut. Der Weg ins
Himmelreich wird auch kiinftig nicht mit
Mehrwegtiiten gepflastert sein."™

Auch der Chefredakteur der Katholi-
schen Nachrichtenagentur (KANA), Ludwig
Ring-Eifel merkt an: ,Wie die meisten En-
zykliken enthalt ,Laudato si' neben groB-
artigen und im besten sinn belehrenden
Passagen auch Langen und Doppelungen.
Und leider auch unausgegorene, manchmal
sogar verworrene Gedanken. Vor allem da,
wo der Papst die ,Herrschaft des Finanz-
systems” und der ,Technokratie' beschreibt,
urteilt er manchmal ungenau, pauschal
und polemisch. Da schreibt er Satze wie:
.Das technokratische Paradigma tendiert
auch dazu, die Wirtschaft und die Politik
zu beherrschen. Die Wirtschaft nimmt jede
technokratische Entwicklung im Hinblick
auf den Ertrag an, ohne auf mdogliche ne-
gative Auswirkungen fiir den Menschen zu
achten.”" Und seine Idee, dass eine Rezession
in den reichen Ldndern zu wirtschaftlichem
Aufschwung in den armen Landern flihren
kdnnte, wiirden vermutlich nicht mal Wirt-
schaftstheoretiker der Linken bestatigen.
- Diese Schwéchen andern nichts daran,
dass die erste ganz von Papst Franziskus
(mit Unterstlitzung einiger Experten) ver-
fasste Enzyklika starke DenkanstéBe und
Begriindungen gibt. Er ermutigt Christen
wie Nichtchristen, bewusster zu leben und
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sich politisch dafiir einzusetzen, dass das
gemeinsame Haus Erde fiir alle Geschdpfe
bewohnbarer wird.""

Einige Experten

Mit einem ersten Entwurf hatte Papst
Franziskus den Prasidenten des Papstli-
chen Rates flr Gerechtigkeit und Frieden,
Kurienkardinal Peter Turkson aus Ghana,
betraut. Beim irischen Buchmacher ,Paddy
Power" galt Turkson als Topfavorit auf die
Nachfolge Benedikt XVI.! Kardinal Turkson
setzt sich flr die Bewahrung der natiirli-
chen Lebensgrundlagen ein. Er kritisiert
beispielsweise die umweltschadlichen Me-
thoden der Ausbeutung von Bodenschit-
zen in Ghana durch multinationale Konzer-
ne ohne Riicksicht auf die Folgen fir die
Lebensbedingungen der betroffenen Men-
schen. Fur ihn ist Umweltschutz in Afrika
auch im Eigeninteresse des Nordens wich-
tig, da sich klimatische Verdnderungen
weltweit auswirken und die Verschlechte-
rung der Lebensbedingungen in Afrika den
Migrationsdruck auf Europa und Amerika
erh6hen wiirden."” Zur Entstehung der En-
zyklika hat auch Bischof Erwin Krédutler aus
der brasilianischen Didzese Xingu beigetra-
gen. Sein Einsatz fiir die Ureinwohner und
fiir den Regenwald Amazoniens wurde mit
dem Alternativen Nobelpreis geehrt. Im
April 2014 wurde er in einer Sonderaudi-
enz von Papst Franziskus empfangen. Sein
Beitrag zielt auf den Umweltschutz als die
Bedrohung des Regenwaldes und der in-
digenen Volker. Bei der Pressekonferenz,
in der die Enzyklika am 18.Juni 2015 im
Vatikan vorgestellt wurde, waren mehrere
Experten. Die Schopfungstheologie und die
Umweltethik des orthodoxen Christentums
war vertreten durch den orthodoxen Me-
tropoliten von Bergamo, Giovanni Ziziou-
las. Er fordert eine 6kumenische Initiative.
Der deutsche Klimaexperte Hans Joachim
Schellnhuber, Leiter des Potsdamer Kli-
ma-Instituts, meint, dass der Papst wis-
senschaftlich auf der Hohe der Zeit ist. Er
war von Anfang an am Zustandekommen
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der Enzyklika beteiligt. Alle vier Treffen hat
er entscheidend mitgestaltet. Die Leiterin
der Caritas, in den USA Catholic Relief Ser-
vices genannt, Carolyn Woo (Oekonomin)
sagt, dass sich Nachhaltigkeit auch wirt-
schaftlich auszahlt. Valeria Martano, eine
Grundschullehrerin aus Rom, Mitglied von
Sant' Egidio. sprach von der Option fir die
Armen vor Ort und global.

Mitsprache aller

Der Papst hat die Ortskirchen in die Ver-
offentlichung der Enzyklika miteinbezo-
gen. Er hat die vielen Stellungsnahmen der
verschiedenen Bischofskonferenzen auf
der Welt in seine Enzyklika einflieBen las-
sen. 17 Bischofskonferenzen werden zitiert
aus Argentinien, Asien, Australien, Bolivi-
en, Brasilien, Deutschland, der Dominikani-
schen Republik, Japan, Kanada, Lateiname-
rika und der Karibik, Mexiko, Neuseeland,
Paraguay, den Philippinen, Portugal, Siid-
afrika und den USA. Aus der deutschen
Bischofskonferenz wird die Kommission
flir gesellschaftliche und soziale Fragen
zitiert:"® Ferner geht es um die Erkldrung
der Deutschen Bischofskonferenz zu Fra-
gen der Umwelt und der Energieversor-
gung ,Zukunft der Schopfung - Zukunft
der Menschheit"™

Leitbilder fiir alle

Es lohnt sich, die Enzyklika vom Motto
,Laudato Si' und den Gebeten fiir alle auf-
zuschlieBen. ,Laudato si', mi Signore - Ge-
lobt seist du, mein Herr" sang der heilige
Franziskus von Assisi. In diesem schdnen
Lobgesang erinnert er uns daran, dass un-
ser gemeinsames Haus wie eine Schwester
ist, mit der wir das Leben teilen, und wie
eine schone Mutter, die uns in ihre Arme
schlieBt: ,Gelobt seist du, mein Herr, durch
unsere Schwester Mutter Erde. Die uns
erhdlt und lenkt und vielfdltige Friichte
hervorbringt und bunte Blumen und Kréu-
ter."’® Erinnert sei dabei an das Hochgebet



fiir Messen flr besondere Anliegen IV ,Je-
sus, der Bruder aller” wo es in der Prafati-
on heiBt: ,Wir danken dir, treuer Gott und
barmherziger Vater, fiir deinen Sohn Jesus
Christus, unseren Herrn und Erldser. Er hat-
te ein Herz fiir die Armen und die Kranken
und die Kranken, die AusgestoBenen und
die Stinder. Den Bedrdangten und den Ver-
zweifelten war er ein Bruder. Sein Leben
und seine Botschaft lehren uns, dass du
fiir deine Kinder sorgst wie ein guter Va-
ter und eine liebende Mutter."'® Franziskus
schildert gleichsam als Grundlegung seiner
Enzyklika das Vorbild Franz von Assisi: ,Ich
nahm seinen Namen an als eine Art Leitbild
und als eine Inspiration im Moment meiner
Wahl zum Bischof von Rom. Ich glaube, dass
Franziskus das Beispiel schlechthin fiir die
Achtsamkeit gegenliber dem Schwachen
und fir eine froh und authentisch gelebte
ganzheitliche Okologie ist."'” Dazu passt die
treffende Beschreibung von Alfred Miiller-
Felsenburg: ,Franziskus /[ Umbrisches Braun
| der Kutte, [ vom Gestank [ und SchweiB3 /
des Verriickten [ getrdnkt, [ schleift faltig
| ilber dem Boden. [ Francesco Bernardone:
| Auswurf der [ guten Gesellschaft, / Hip-
pie der Kirche, /| Gammler der Vernunft, /
Dieb und Enterbter. / Dann rief dich | der
Herr, / und du bautest / am DOM DER ZEIT.
| Seltsame Bauleute | werden | berufen."'®
Drei Kapitel widmet der Bischof von Rom
dem Heiligen Franz von Assisi. ,Seine Re-
aktion war weit mehr als eine intellektuelle
Bewertung oder ein wirtschaftliches Kal-
kil, denn fiir ihn war jedes Geschdpf seine
Schwester oder ein Bruder, ihm verbunden
durch die Bande zirtlicher Liebe. Deshalb
fuhlte er sich berufen, alles zu hiiten, was
existiert."’® Wen wundert es da, dass die
Stichworte franziskanischer Spiritualitat
heiBen: Solidaritdit mit den Aussdtzigen
und Entrechteten; Armut aus der Moti-
vation von Krippe und Kreuz; Ablehnung
von Privilegien; Basis der Kirche; Frieden;
ein neues Zusammenleben und dkumeni-
sche Einheit in christlicher Vielfalt. Gegen
die Kutten des heiligen Franz und seiner
Minderbriider" sind heutige Franziskaner-
habite elegante Wohlstandskleidung. Eher

kommen ihnen abgetragene, ausgefranste
Jeans und ausgebleichte Hemden gleich ...
Franz als Begriinder einer Aussteiger-Be-
wegung? Gerade nicht: Er steigt aus der
Gesellschaft aus, um radikal in den Lebens-
stil des Evangeliums, in die Nachfolge Jesu
einzusteigen.

Spiritualitat fiir alle

Mehr als 40 Kapitel widmet Franziskus
dem Thema ,Okologische Erziehung und
Spiritualitat." Er beklagt das fehlende ,Be-
wusstsein des gemeinsamen Ursprungs,
einer wechselseitigen Zugehorigkeit und
einer von allen geteilten Zukunft.? Er sieht
eine groBe kulturelle, spirituelle und erzie-
herische Herausforderung. Das erste Stich-
wort lautet: ,Auf einen anderen Lebens-
stil setzen." Er ruft auf zur Erziehung zum
Blndnis zwischen der Menschheit und der
Umwelt. Dabei wird er sehr konkret. Kritiker
sprechen von der Grenze zur Albernheit.”!
Er rat zur Vermeidung des Gebrauchs von
Plastik und Papier"”, zur ,Einschrankung des
Wasserverbrauchs”, der ,Trennung der Ab-
falle" und empfiehlt "nur soviel zu kochen,
wie man vernilinftigerweise essen kann, die
anderen Lebewesen sorgsam zu behandeln,
offentlich Verkehrsmittel zu benutzen oder
ein Fahrzeug mit mehreren Personen zu
teilen, Baume zu pflanzen, unnétige Lam-
pen auszuschalten."?? Franziskanische Spi-
ritualitdt im 3. Jahrtausend! Zur 6kologi-
schen Umkehr gehoren Freude und Frieden.
.Es handelt sich um die Uberzeugung, dass
weniger mehr ist. Die standige Anhaufung
von Mdglichkeiten zum Konsum lenkt das
Herz ab und verhindert, jedes Ding und je-
den Moment zu wiirdigen... Die christliche
Spiritualitdt regt zu einem Wachstum mit
MaBigkeit an und zu einer Fahigkeit, mit
dem Wenigen froh zu sein."?* Gesprochen
wird auch von der Liebe im zivilen und im
politischen Bereich. ,Das Beispiel der heili-
gen Therese von Lisieeux lddt uns ein, den
.kleinen Weg der Liebe zu beschreiten, kei-
ne Gelegenheit fiir ein freundliches Wort,
flir ein Lacheln, flr irgendeine kleine Geste
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zu verpassen, die Frieden und Freundlich-
keit verbreitet.?*

Die Spiritualitdt der Enzyklika zeigt sich
auch darin, dass sie in zwei Gebeten en-
det. Papst Franziskus ladt ein: ,Nach dieser
langen frohen und zugleich dramatischen
Uberlegungen schlage ich zwei Gebete vor:
eines, das wir mit allen teilen konnen, die
an einen Gott glauben, der allméchtiger
Schopfer ist, und ein anderes, damit wir
Christen die Verpflichtungen gegeniiber der
Schopfung Gibernehmen kdnnen, die uns das
Evangelium Gottes vorstellt” Hier ist das in-
terkulturelle ,Gebet fiir unsere Erde":

Allmdchtiger Gott,
der du in der Weite des Alls gegenwdirtig
bist
und im kleinsten deiner Geschdpfe,
der du alles, was existiert,
mit deiner Zdrtlichkeit umschlieBt,
gieBe uns die Kraft deiner Liebe ein,
damit wir das Leben und die Schénheit
) hiiten.
Uberflute uns mit Frieden,
damit wir als Briider und Schwestern
leben
und niemandem schaden.
Gott der Armen,
hilf uns,
die Verlassenen und Vergessenen dieser
Erde,
die so wertvoll sind in deinen Augen,
zZu retten.
Heile unser Leben,
damit wir Beschiitzer der Welt sind
und nicht Rduber,
damit wir Schénheit sden
und nicht Verseuchung und Zerstérung.
Riihre die Herzen derer an,
die nur Gewinn suchen
auf Kosten der Armen und der Erde.
Lehre uns,
den Wert von allen Dingen zu entdecken
und voll Bewunderung zu betrachten;
zu erkennen, dass wir zutiefst verbunden
sind
mit allen Geschépfen
auf unserem Weg zu deinem unendlichen
Licht.
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Danke, dass du alle Tage bei uns bist.
Ermutige uns bitte in unserem Kampf
fiir Gerechtigkeit, Liebe und Frieden.?

Dieses Gebet konnte die Hymne einer
neuen Umweltbewegung werden. Es geht
um den neuen und ganz lebendigen Geist
des toten und des lebenden Franziskus!
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Markus Kneer
Propheten fur die
Kirche

Das Beispiel Charles Péguys

Das Zweite Vatikanische Konzil hat un-
terstrichen, dass das Volk Gottes am Pro-
phetenamt Jesu Christi partizipiert (LG 12,
1). Die Kirche hat prophetischen Charak-
ter. Doch was heil3t es, wenn Menschen in
Bezug auf die Kirche prophetisch wirken,
wenn sie Dinge sagen, die beim ersten HO-
ren wie eine Kritik klingen, die jedoch dazu
angetan sind, die Kirche an ihre Sendung
zu erinnern? Gibt es eine Art Anerkennung
dieses Prophetentums kirchlicherseits? Und
wie sind die wahren von den falschen Pro-
pheten zu unterscheiden?

1. Wer ist ein Prophet?

Yves Congar hat sich in seinem Buch {iber
die Wahre und falsche Reform in der Kir-
che schon vor dem Konzil mit der Frage der
Prophetie in der Kirche beschéftigt und die
Frage nach dem ekklesiologischen Ort pro-
phetischer Menschen gestellt.!

Dabei formuliert er zundchst die Un-
terschiede zwischen dem prophetischen
Charisma, das der kirchlichen Hierarchie
ex officio eignet, und dem Prophetentum
einzelner ex spiritu. Beide sieht er aufein-
ander hingeordnet. Er erkennt Ersteres im
Kontext der Ordnung kirchlichen Lebens,
in deren Strukturen es sich auswirkt. Und
im Anschluss an den heiligen Thomas von
Aquin unterscheidet er von den Strukturen
noch einmal das Leben selbst. Die spiritu-
elle Prophetie in der Kirche hat demnach
nicht die Aufgabe, neue substantielle dog-
matische Aussagen zu treffen, da durch die
apostolische Offenbarung schon alle we-
sentlichen Richtungsentscheidungen hin-
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sichtlich des Inhalts des Glaubens getroffen
worden sind. Die Aufgabe der nachaposto-
lischen spirituellen Prophetie besteht dar-
in, ethische Haltungen hervorzurufen, d. h.
das Leben der einzelnen zu pragen.

Der Heilige Geist, der laut dem Nica-
no-Konstantinopolitanum durch die Pro-
pheten Israels und die eine, heilige, katho-
lische und apostolische Kirche gesprochen
hat, spricht auch in und zu dieser Kirche
durch spirituelle Propheten, die liber mys-
tische Erkenntnis und Charismen verfiigen,
die ihnen Einblick in die Mysterien und
Plane Gottes gewahren, so Congar. Spiritu-
ell-prophetische Menschen sind durch eine
besondere Haltung geprégt:

.Der Prophet ist der Mensch, der sich wi-
dersetzt, wenn das Mittel zum Zweck wird,
wenn die duBere Form um ihrer selbst ge-
sucht und bedient wird. Der ohne Unter-
lass daran erinnert, dass sie eine Wahrheit
besitzt, die viel héher und viel weiter als
sie selbst ist. Der jenseits aller Buchstaben
den Geist leidenschaftlich hervortreten
ldsst. (...) Der Prophet ist der Mensch, der
gegen alle méglichen Formen ihres Verrats
die Transzendenz Gottes und die Sachen
Gottes einfordert. Der sich der solidarisie-
renden Benutzung oder Vermischung des
Christentums, die einzugehen man ver-
sucht ist unter Inkaufnahme des Verlusts
seiner Transzendenz, widersetzt: ein Be-
reich, wo, von der ,Politik’ bis zur Idolatrie,
die Erfahrung zeigt, dass die Grade sehr
nah beieinander liegen."

Doch um dem Geist Ausdruck zu ver-
leihen, bedarf es auch aduBerer Formen.
Congar sieht hier vor allem Dichtung und
Metaphysik als diejenigen an, die der spiri-
tuellen Prophetie entsprechen kdnnen.

Ein bis heute immer wieder zitiertes Bei-
spiel eines Propheten dieser Art ist der
franzdsische Dichter Charles Péguy.?

Der Prophet Péquy
Charles Péguy (1873-1914) ist eine au-

Bergewdhnliche Gestalt, sei es in seinem
literarischen Wirken (als Herausgeber und
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Autor der Cahiers de la Quinzaine), sei es
in seinem politischen Engagement (als ei-
ner der vehementesten Bekdmpfer des An-
tisemitismus wahrend der Dreyfusaffire),
sei es in seinem religiosen Weg (sowohl
in seinem literarischen Werk als auch als
Chartres-Pilger) - und das nicht nur fir
Frankreich. Das AuBBergewdhnliche, die Kir-
che Betreffende wird deutlich, wenn ihn
einer der einflussreichsten Theologen des
20. Jahrhunderts als die letzte der zwdlf
geschichtsmachtigen theologischen Ge-
stalten des Christentums einfiihrt, so Hans
Urs von Balthasar im zweiten Band seines
Werks Herrlichkeit. Er, Péguy, bringt den
.Durchbruch (...) in eine totale Theologie
der Hoffnung"® den das Zweite Vatikani-
sche Konzil aufnimmt. Congar, Daniélou,
de Lubac - die beriihmten Konzilsvéter sind
"Péguysten”.

In diesem Beitrag soll es darum gehen,
das wenig bearbeitete Feld des Propheti-
schen in der Kirche exemplarisch an der
Gestalt Péguys in den Blick zu nehmen.
Wie von Balthasar ausdriickt, wiren neben
ihm ja noch verschiedene andere zu nen-
nen (Bloy, Claudel, Bernanos, Mauriac). Es
sei allerdings darauf hingewiesen, dass Pé-
guy sich nie selbst als Prophet bezeichne-
te, wogegen er durchaus andere als solche
titulierte, so z. B. Bernard Lazare in Not-
re Jeunesse.* Mit dem 1946 erschienenen
zweibandigen Werk Le prophéte Péguy des
Literaturkritikers André Rousseaux wird die
Bezeichnung allerdings hoffdhig.®

Angesichts der zahlreichen Publikationen,
die anlésslich seines 100. Todestages im
Jahr 2014 erschienen sind, bleibt natdrlich
die Frage, worin die Aufgabe dieses Artikels
bestehen soll, da angesichts der Fiille der
Untersuchungen doch nur bereits Gesag-
tes wiederholt werden kann? Doch gerade
mit dem Thema der Wiederholung sind wir
schon mitten im Werk Péguys angelangt.
Die Wiederholung ist nach Péguy dazu an-
getan, unsere gewdhnlichen Weisen des Le-
sens in Frage zu stellen und in einen ande-
ren Lektiiremodus zu tiberfiihren. Vielleicht
konnte man ihn auch den ,prophetischen
Lektliremodus” nennen. Der Zugang zu die-



sem erschlieBt sich allerdings nicht aus den
vielen Péguy-Schriften zum 100. Todestag,
sondern aus einem 24-seitigen Aufsatz ei-
nes damals noch unbekannten Autors zum
100. Geburtstag Péguys im Jahr 1973. Der
Titel des Aufsatzes lautet Warum wieder-
holt sich Péguy? Ist Péguy unlesbar? Sein
Autor ist Bruno Latour, der heute als einer
der einflussreichsten Wissenschaftstheore-
tiker weltweit gilt.®

Um keine Missverstindnisse aufkommen
zu lassen: Auch wenn der Titel Fragen des
literarischen Stils Péguys aufwirft, so geht
es, so Latour, immer auch schon um den
Inhalt. Literarische Form, Stil und Inhalt
sind bei Péguy aufs Hochste aufeinander
bezogen. Deshalb ist die Analyse Latours
nicht nur in literaturwissenschaftlicher
Perspektive héchst innovativ, sondern auch
in theologischer.

3. Die Wiederholung - ein prophe-
tischer Stil?

Wiederholung und Unlesbarkeit - die
Konstatierung des Stilmittels wird haufig
zur Begriindung des Werturteils angefiihrt.
Fiir Latour hdngt das mit den Lesegewohn-
heiten zusammen, die sich in der Moderne
etabliert haben.

So kontrastiert er den Autor, der sich
wiederholt, mit demjenigen, der sich nicht
wiederholt. Der, der sich nicht wiederholt,
schreibt fortschreitend, modelliert Uber-
gange und lasst so beim Lesenden den Ein-
druck eines Zeitablaufs und einer Bewe-
gung des Sinns entstehen. Der Autor, der
sich wiederholt, lasst diesen Eindruck nicht
entstehen, er lasst den Ablauf unbestimmt
und schwacht damit das gewdhnliche Ver-
trauen in den zeitlichen Rahmen des ,Fort-
schritts”,

Anstatt einer schon dahinflieBenden Ge-
schichte, in denen die plotzlich auftau-
chenden Zwischenfdlle immer wieder gut
in die Gesamtheit der Erzdhlung eingewo-
ben werden und alles auf ein Ziel zulauft,
stoBt der Lesende bei Péguy auf die im-
mer tiefer bohrende, ins Vertikale gehende

Wiederholung der immer selben Begeben-
heit: vertikale Repetition gegen horizonta-
len Fortschritt.

Daher unterstreicht Latour den Vorwurf
der von der Leseerwartung des ,horizonta-
len Fortschritts” ausgehenden Leserschaft
in fetten Lettern: Das ist unlesbar. Péguy
verweigere den Lesern die gewdhnlichen
Kriterien der Lesbarkeit. Damit konnte der
Fall Péguy abgehakt sein. Doch gerade
dem ist nicht so: Péguy ist kein abgelegter
Schriftsteller und die Aufmerksamkeit, die
er immer noch und immer wieder erreicht,
muss doch die Frage hervorrufen: Was ist
an all dem?

Latour gibt darauf folgende Antwort: In
all den Windungen und Redundanzen, auf
die der Lesende bei der Lektiire Péguys ge-
flihrt wird, spiirt er doch in einen gradlini-
gen Weg, dessen er selbst sich nicht fahig
fiihlt zu folgen. Es ist nicht der Autor, der
nicht weiB, was er sagen will. Das weiB er
sehr wohl und er kann es auch meisterhaft
ausdriicken. Allein der Lesende splrt, dass
sich in all der Langsamkeit dieser Dichtung
eine Lebendigkeit verbirgt, die ihn weit
hinter sich lasst. Und er wird aus der Lek-
tlre entlassen mit dem Gefiihl, dass er der-
jenige ist, der abschweift, der nicht folgen
kann, der herumtrodelt.

Was macht also in Wahrheit den Unter-
schied zwischen der préazisen Logik der
Wiederholung und der gewdhnlichen Logik
der fortschreitenden Entwicklung aus? ,Es
ist genau gesagt die Ablehnung der Ge-
wohnheit."’

Und so kommt Latour zu der ungewdhn-
lichen Erkenntnis, dass bei Péguy die
Wiederholung keine Routine ausdriickt,
sondern gerade die Kriegsmaschine - ,ma-
chine de guerre" - gegen das Wiederkduen
und Redundierende des Horizontalen ist.

Es geht darum, ob die Worte eine Abfol-
ge von Inhalten beschreiben sollen, die
sich auf Gegenstinde beziehen und so-
mit der geometrisch genau bestimmbare
Raumpunkt und der chronologisch genau
bestimmbare Zeitpunkt bei diesem Gegen-
stand koinzidieren. Das kann der horizon-
tal ausgerichtete deskriptive Sprachstil
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leisten. Was aber, wenn die Dinge in Be-
wegung geraten, wenn Sprache diese Be-
wegung abbilden soll? Gilt dann nicht das
fiir die Sprache, was Henri Bergson in Be-
zug auf das Denken diagnostizierte: Dass
allein rdumlich gedacht wird, ohne die
Zeit in Betracht zu ziehen. Daher auch das
immer wiederkehrende Beispiel Bergsons,
dass Zenon von Eleas Paradoxon von Achill
und der Schildkrote, die jener trotz seiner
Schnelligkeit nicht einholen kénne, vor al-
lem darauf beruhe, dass Zeit in Kategorien
des Raumes gedacht wird.

Doch zurilick zu Péguy: Es geht bei ihm
darum, die ,Gewohnheit der Worte" zu
brechen, um ihre Bewegung, ihr Hervor-
kommen, das, was sie verkdrpern, in den
Blick zu nehmen.

Das gilt wohlgemerkt nicht fiir Texte, die
informieren und beschreiben wollen. Wenn
es jedoch darum geht, nicht tiber Phino-
mene, sondern die sie hervorbringende Be-
wegung, nicht Gber Wissenschaft, sondern
tber Inkarnation zu sprechen, dann gibt es
auch einen Anspruch an die Form des Tex-
tes, diese einzufangen, da jede horizontal
ausgerichtete inhaltliche Darstellung das
Schopferische schon verriete.

Was sind also die wichtigen Punkte, die es
nach Latour bei Péguy in Beziehung auf die
Wiederholung zu lernen gilt?

Zunachst gibt Latour an, wo sich in dem
weitlaufigen Werk Péguys die entschei-
denden Aussagen in dieser Hinsicht finden.
Es sind die beiden Dialoge mit dem Titel
Clio, einmal die heidnische Clio, einmal die
fleischliche Clio (bzw. Véronique).® Clio, die
antike Muse der Geschichte, ist in diesen
Dialogen die Personifikation der Zeitlich-
keit, die sowohl tber die Zeit als auch eine
Menge anderer Dinge spricht, die durch
nichts anderes verbunden scheinen als
durch die Assoziation der Worte. Die Mit-
tel jedoch, die Péguy hier anwendet, setzen
die Prozesse in Bewegung, von denen Clio
spricht.

Latour konstatiert fiir dieses Doppelwerk:
.Durch eine beispiellose Konzentration fal-
len der Plan, der Inhalt und der Stil in eins,
um die Maschinerie der Zeit zu enthiillen."®

26

Dieses Zusammenspiel von Organisation,
Thema und Stil entfaltet Latour in der Folge.

Zuallererst ist Clio ein ,Traktat lber das
richtige Lesen"™

Es gibt allein vier Leseweisen:

1. Die zerstreute Leseweise. Sie behandelt
den Text, als hatte er nie existiert. Sie
bedeutet den Tod des Textes.

2. Die historische Leseweise, die auf die ar-
chdologische GenauigkeitdesTextesach-
tet. Flir sie existiert er nur als alter Text.
Sie bedeutet seine Mumifizierung.

3. Die klerikale Leseweise, die den Text fei-
ert,umihn nicht lesen zu miissen. Fiir sie
ist der Text nicht mehr gegenwartig. Sie
bedeutet seine ldolisierung.

4. Die entwdhnte Leseweise, die die Ori-
ginalitdt des Textes wieder erscheinen
lasst, gegen die Gleichgiltigkeit, gegen
das Wissen und gegen das Ritual.

Diese letzte, die gute, die richtige Lektire
ldsst den Text wieder beginnen, sie macht
aus ihm ein Ereignis, das von weither in die
Gegenwart tritt. Die gute Lektlire macht
die Unumkehrbarkeit des Textes deutlich.
Man kdénne nicht so tun, als wére er wie-
der verschlossen worden, als wére er nie-
mals auf uns gekommen. Die gute Lektiire
halt die Unumkehrbarkeit des Textes offen.
Latour spricht auch von einem ,vertikalen
Abstieg” in die Geschichte, durch die ich
aus dem Text den Grund und die Begriin-
dung der Gegenwart mache. Das ist die
.wahrhaft schreckliche Verantwortung"”
des Lesers.” Entweder die Zeit als Vergan-
genheit auslegen, die nicht mehr ist und
der Gegenwart auch nichts mehr zu sagen
hat. Oder die Zeit wiederaufrichten und die
gegenwartige Lektiire im und auf dem Er-
eignis des alten Textes griinden. Die Um-
wendung von der horizontalen in die verti-
kale Bewegung des Textes lasst dessen Sinn
zum Vorschein kommen. Diese vertikale
Lektlre, und hier geht Latour von der li-
teraturwissenschaftlich-strukturalistischen



Analyse in den theologischen Bereich lber,
ist der Schliissel sowohl der Schriften Pé-
guys als auch der Evangelien.

Diese Parallelitat, die Latour zwischen Pé-
guy und den Verfassern der Evangelien zu
erkennen meint, ist etwas, was schon André
Rousseaux bemerkt hat. Rousseaux, der als
einer der ersten die Bezeichnung ,Prophet”
fiir Péguy verwendete, schreibt 1946: ,Péguy
ist Prophet der Inkarnation, nicht im Sinne
eines sie ankiindigenden, sondern eines uns
in ihre Gegenwart versetzenden Menschen.
Nun kann dieser Prophet nicht in der Weise
in Gottes Namen sprechen, als bliebe Gott
zum Menschen auf Distanz, als wdre Gott
nicht Jesus. Er kann das Wort Jesu nicht in
eine stolze Einsamkeit tber das des Men-
schen erheben. Im Gegenteil: Der Prophet
der Inkarnation spricht eine Sprache, der
die Inkarnation eine aus Menschlichem und
Gdttlichem unendlich vermischte Kraft und
Zirtlichkeit verleiht."?

Wenn aus den Analysen Latours und Rous-
seaux’ ein Kriterium fir ein die Kirche be-
treffendes Prophetentum abgeleitet werden
sollte, dann kdame wohl zuerst der Stil in den
Blick: Diese Prophetien wiren durch einen
Stil ausgezeichnet, der durch seine an den
Evangelien MaB nehmenden Form den in-
karnatorischen Inhalt gegenwartig werden
lassen. Latour lehnt allerdings den Begriff
des Propheten in Bezug auf Péguy ab. Das,
was damit vor allem verbunden wird - die
Kategorie der Zukunft -, wird von Péguy
nicht angewandt. Und was die Eschatolo-
gie betrifft, so findet sie sich fiir ihn in der
~unumkehrbaren Tiefe der Vergangenheit"
Latour bevorzugt eine andere Zuschreibung:
.Der Begriff ,Evangelist’ passt besser zu ihm.
Er ist wirklich derjenige, der, mit denselben
Verfahren, die Frohe Botschaft der vergan-
genen Entwohnung, die gute Neuheit der
vergangenen Ereignisse, die kontinuierliche
Offenheit des Ereignisses wiederholt."™

4. Eine Prophetie der Zeit

Dieser andere Blick auf die Zeit Iasst La-
tour auch Péguys Zeitkonzepte in Clio un-

ter die Lupe nehmen. Er kann derer vier
ausmachen:

1. Zumeinen gibtesdie Zeit als Fortschritt,
die auch immer mit einer irreversiblen
Anhdufung von Kapital einhergeht. Von
einer unbedeutenden Vergangenheit
gehtesineine verheiBungsvolle Zukunft
und die Zeit steigt linear an.

2. Mit diesem ersten Zeitkonzept hangt
auch daszweite zusammen: Die Richtung
der Zeitist genau umgekehrt. Sie verliert
kontinuierlich, sie lduft ab. Es ist die
Zeit der Menschheit. Die erste Zeit wird
durch eine liberhohte Ausbeutung die-
ser zweiten Zeit gewonnen.

3. Dasdritte Zeitkonzeptistdasdes Histori-
kers, der meint, durch die exakte Rekon-
stitution der Geschichte die Unumkehr-
barkeit der Zeit beherrschen zu konnen.
Doch die Zeit, die er aus dieser Rekon-
stitution gewinnt, wird bedeutungslos.
Ohne die Perspektive der Unumkehrbar-
keit stehen die verschiedenen Ereignisse
gleichbedeutend nebeneinander, ohne
dass aus ihnen eine Sinnbewegung ab-
zulesen ware.

4. Dagegen ist das Zeitkonzept, auf das
Péguy hinaus will, nach Latour ein ganz
anderes: Die Zeit definiert sich hier
durch die Fiille. Der Verlauf der Zeit
ist eine Schépfung. In dieser Perspek-
tive ist nichts mehr bedeutungslos und
auswechselbar, sondern jeder Zeitpunkt,
jeder Ort und jedes Ereignis haben ihre
je eigene Tiefe, in der man der Fiille des
Seins, der Ewigkeit, begegnen kann.™

Die Zeitkonzepte sind alle lebensweltlich
vorhanden und in ihren Oppositionen auch
miteinander verbunden. Diese Verbindun-
gen gilt es zu erhalten, denn allein dieses
Ineinander macht das Christentum aus:
«das Zeitliche im Ewigen, und das Ewige im
Zeitlichen. Ist dieses Engagement aufge-
l6st, dann gibt es nichts mehr. Es gibt kei-
ne Welt mehr zu retten. Es gibt keine Seele
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mehr zu retten. Es gibt kein Christentum
mehr. (...). Es gibt keine Versuchung, kein
Heil, keine Priifung, keinen Ubergang, kei-
ne Zeit, nichts mehr. Es gibt keine Erldsung,
keine Inkarnation, selbst keine Schépfung
mehr. Es gibt keine Juden und Christen
mehr. Es gibt keine Versprechen mehr,
noch das Einhalten von Versprechen, die
Erfiillungen von Versprechen, die gehalte-
nen Versprechen. Es gibt kein Christentum
mehr, es gibt nichts mehr.””® Prophetie und
Heiligkeit wird es nicht mehr geben, wenn
sich dieses Engagement auflost.

Péguy ist hier insofern prophetisch, dass
er auf die Mdglichkeitsbedingungen von
Prophetie hinweist, die wesentlich mit dem
Ineinander unterschiedlicher Zeitkonst-
ruktionen zusammenhingen. Die falschen
Propheten waren in dieser Hinsicht dieje-
nigen, die das Ineinander verneinen, indem
sie das Zeitliche oder das Ewige leugnen:
.So fahren wir immer zwischen zwei Pfaf-
fen daher, denjenigen, die die Ewigkeit
leugnen, und denjenigen, die die Zeitlich-
keit leugnen"'s, zwischen Laizisten und
Klerikalen also.

5. Fazit

Ist die Bezeichnung ,Prophet" fiir Péguy
in einem kirchlichen oder christlichen Sinn
zutreffend?

Nimmt man die eingangs genannte De-
finition zur Hand, dann ist gerade Péguys
Eintreten fir eine Entwdhnung von der
gewohnlichen Leseweise zugunsten eines
«prophetischen Lesemodus” ein Kriterium
fiir die von Congar beschriebene spirituelle
Prophetie, die vehement fiir die Transzen-
denz Gottes eintritt. Doch es ist keine in
die Zukunft gerichtete ,sprechende" Pro-
phetie, sondern eine auf die Vergangenheit
blickende ,schreibende”. Beiden ist gemein-
sam, dass die Gegenwart fir sie nicht ein
bloBer Ubergang von der Vergangenheit in
die Zukunft ist, sondern dass sich im Jetzt
schon Zeitlichkeit und Ewigkeit begegnen.
Diese prasentische Wahrnehmung der Zeit
bestimmt den prophetischen Stil Péguys.
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Sie kann als zweites Kriterium gelten, denn
in ihr wird beides deutlich: Zum einen wird
in ihr der von Congar beschriebene Verrat
der Transzendenz kritisiert, zum anderen
wird die Transzendenz selbst affirmiert -
allerdings nie als eine vom Menschen ge-
trennte, sondern immer zu ihm in Bezie-
hung stehende.

Vielleicht mag dem einen oder anderen
das hier begonnene Unternehmen etwas zu
weit gehen: Was gewinnen wir, wenn wir
Péguy den Titel eines, vielleicht auch noch
kirchlich anerkannten, Propheten verlei-
hen? Verliert er damit nicht vielleicht sogar
eher etwas von seiner prophetischen Kraft,
wenn es eine ,offizielle” Anerkennung sei-
nes Prophetentums gibt?

Péguy ist kein selbsternannter Prophet,
was ihn zumindest von den falschen un-
terscheidet. Er wurde auch erst geraume
Zeit nach seinem Tod als solcher bezeich-
net, nicht aus dem Mund von kirchlichen
Amtstrdgern oder Theologen, sondern von
Intellektuellen. Vielleicht ist gerade der
Hinweis auf die verschlungenen Wege sei-
ner kirchlichen Rezeption ein hinreichen-
der Grund, um in ihm einen ,Prophet der
Kirche" zu sehen. Doch dazu wiére eine weit
groBer angelegte Studie notig als die hier
vorliegende. Ihr Anliegen ist lediglich ge-
wesen, dem prophetischen Stil Charles Pé-
guys etwas auf die Spur zu kommen und
ihn mit den Uberlegungen Yves Congars
iber den ekklesiologischen Ort von Pro-
phetinnen und Propheten in der Kirche zu-
sammenzubringen.

Anmerkungen:

' Zudiesem Zitat: Yves Congar, Vraie et fausse réfor-

me dans I'Eglise. Paris 1950, 201-202. Insgesamt
bezieht sich meine Wiedergabe von Congars Aus-
flihrungen auf Kapitel 3 des Werks, Prophétes et
réformateurs (196-228).

Congar selbst weist auf Péguy hin, vgl. Congar,
Vraie et fausse réforme, 213.

Hans-Urs von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theolo-



gische Asthetik. Bd. 2: Facher der Stile. Einsiedeln
1962, zu Péguy: 767-880, hier: 858-59).

Vgl. Charles Péguy, Notre Jeunesse, in: Ders., CEuvre
en prose 1909-1914, 501-655, hier: 551.

Vgl. André Rousseaux, Le prophéte Péguy. Intro-
duction a la lecture de I'ceuvre de Péguy. 2 Bde..
Neuchatel 1946. Pie Duployé hat in seinem groBen
Werk iiber Péguy deutlich gemacht, dass dieser
sich selbst weder als Prophet bezeichnet noch als
solcher betrachtet und dass auch zu seinen Lebzei-
ten ihm niemand dieses Epitheton zugewiesen hat.
Vgl. Pie Duployé, Die religidse Botschaft Charles
Péguys. Freiburg 1970, 685. Das hindert Duployé
allerdings nicht daran, den ganzen vierten Teil sei-
nes Werks unter den Titel Der Prophet zu stellen.
Vgl. Bruno Latour, Pourquoi Péguy se répete-t-il?
Péguy est-il illisible? zitiert nach: www.bruno-la-
tour.fr/sites/default/files/01-/PEGUY-FR.pdf (kon-
sultiert am 05.11.2015). Die Druckfassung trégt
den Titel: Bruno Latour, Les raisons profondes du
style répétitif de Péguy, in: Péguy Ecrivain. Collo-
que du Centenaire. Paris 1978, S. 78-102. In Kapitel
Il werde ich mich immer wieder auf diesen Artikel
beziehen.

Ebd., 2.

Vgl. Charles Péguy, Clio - Dialogue de I'histoire de
de I'ame paienne, in: Ders., CEuvre en prose 1909-
1914, 93-308 u. Ders., [Véronique] - Dialogue de
L'histoire et de I'ame charnelle, in: Ders., CEuvre en
prose 1909-1914, 309-500.

Latour, Pourquoi Péguy se répete-t-il?, 3.

Vgl. zu den vier Kategorien des Lesens ebd., 3.
Ebd.

André Rousseaux, Le prophéte Péguy, 76. Die Beto-
nung der Inkarnation als ,Entwdhnung” von aller
bisherigen ,fortschrittlichen” oder klerikalen Lek-
tlire ist auch fiir Latour ein entscheidendes Merk-
mal von Péguys Relecture des Christentums. Vgl.
Latour, Pourquoi Péguy se répete-t-il?, 13

Ebd.

Vgl. zu den vier Zeitkonzepten Latour: Pourqoui
Péguy se répéte-t-il?, 7-8. Latour spricht von
,Seinsdichte”

Charles Péguy, [Véronique], 391.

Ebd., 389.

Literaturdienst

Andreas Heek: Vater behinderter Kinder. Eine
pastoraltheologische Studie im Zusammenhang
von Krise und Bewiltigung. Berlin 2015.

Andreas Heek hat als Theologe und Seelsorger
mit Menschen mit Behinderung, mit Mdnnern und
mit Familien im Erzbistum Kéln Erfahrungen ge-
sammelt, bevor er im Jahr 2007 im Rahmen seiner
Dissertation beginnt, ,Vdter behinderter Kinder”,
wie er sagt, zu interviewen. Bisher kommen diese
Manner, die Viater von Kindern mit Behinderung
sind, in der Friihférderung, in Bildungseinrichtun-
gen und in der Kirche nicht vor. Sein wissenschaft-
liches Instrument ist die ,objektive Hermeneutik";
sie untersucht besonders intensiv die Sinnfra-
ge und sieht diese als zentralen Antriebsmotor
menschlichen Handelns. Der Autor wendet diese
wissenschaftliche Methode an, indem er gleichzei-
tig fokussierte Fragen stellt auf dem Hintergrund
des Krisenprozesses, der die betroffenen Viter von
Kindern mit Behinderung herausfordert und an
ihre personlichen Grenzen bringt: Wie bewaltigen
Véter von Kindern mit Behinderung dieses ein-
schneidende Lebensereignis ? Wie finden sie die
Kraft, diese Krise in ihrem Leben zu bewdltigen ?

Fiir die meisten Vatern ist die Diagnose ,Behin-
derung” in der ersten Phase ein groBer Schock.
Fir alle kommt die Nachricht Gberraschend. In der
zweiten Phase nach dem Schock steigert sich die
Dramatik zur Leugnung der Krise bis hin zur Ab-
lehnung des Kindes mit Behinderung. Bei der An-
bzw. Nicht- Annahme des Kindes mit Behinderung
spielt der Einfluss der Herkunftsfamilie und des
Sozialen Umfeldes, z. B. der Pfarrgemeinde, eine
pragende Rolle. Wenn der Vater lernt seine Hilf-
losigkeit und sein Ausgeliefertsein zuzugeben,
gelingt ihm im néchsten Schritt die Einordnung
der Behinderung seines Kindes in ein Sinngefii-
ge. Nicht jedem gelingt das. Deshalb ist die dritte
Phase in diesen Krisenbewéltigungstrategien oft
gekennzeichnet davon, vor den Belastungen flie-
hen zu wollen und die eigenen Gefiihle zu ver-
nachldssigen. Manche Véter haben Schuldgefiihle,
weil sie sich getrennt haben von Mutter und Kind,
nehmen aber mit ihrem Kind mit Behinderung
Kontakt auf; diese Vater reagieren mit einem Wie-
dergutmachungsversuch. Andere Viter 6ffnen sich
und sprechen mit anderen Menschen tber ihre Be-
lastungen. Sie erfahren Trost und Unterstiitzung
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im Prozess der Annahme und entwickeln sich per-
sonlich, weil sie lernen ihre Geflihle zu verstehen,
die Situation ihres Kindes mit Behinderung zu
verbessern und vor allem in diesem Ereignis ihres
Leben einen Sinn zu erkennen.

Einen besonderen Schwerpunkt setzt der Autor
in die moglichen Berlihrungspunkte zwischen den
Vatern von Kindern mit Behinderung und der Ins-
titution Katholische Kirche: Welche Rolle spielt die
Religiositat bzw. die Nicht-Religidsitat in der Kri-
senbewiltigung? Welche Chance bietet eine neu
zu definierende ,lebensdienliche” Seelsorgepraxis?
Die neuen Begriffe ,strukturelle Religidsitat" und
Jebensdienliche Seelsorge" eréffnen den Blick
auf das Gemeinsame von gldubigen und atheis-
tisch geprdgten Vétern. Beide Personengruppen
sind gefordert, sinnhervorbringend ihr kritisches
Lebensereignis zu bewiltigen, die einen mit Gott-
vertrauen, die anderen mit Selbstvertrauen. Die
lebensdienliche Seelsorge unterstiitzt die Vater
von Kindern mit Behinderung tagtéglich, neu zu
.glauben, dass das Leben gut ist" Sie wiirdigt die
Zufriedenheit und die Zugehorigkeit. Wenn diese
Vater mit sich selbst und ihrem sozialen Geflige
verbunden sind, entwickeln sie ein tiefes Vertrau-
en in ihre Wirkmachtigkeit und in die liebevolle
Beziehung mit ihren Kindern. Die Kirche, die ihren
Ort bei den Menschen hat, trdgt zur Gesundung
unserer Gesellschaft bei, wenn sie von den Vétern
der Kinder mit Behinderung lernt, dass Aufgaben
im Leben einen Sinn haben, dass Aufgaben sich
bewiltigen lassen, und dass Ereignisse im Leben
strukturiert sind.

Ein bekennender und praktizierender katholi-
scher Vater wird von seiner Pfarrgemeinde al-
leingelassen. Sein traditioneller Glaube trégt ihn
nicht. Anfangs féllt es ihm schwer seinen Sohn mit
Behinderung anzunehmen. In seiner Hilflosigkeit
entwickelt er seinen Lebensglauben. Entschei-
dend ist dabei die Beziehung zwischen ihm und
seinem Sohn, die ihm zum Leben verhilft. Es ge-
schieht etwas zwischen Vater und Sohn, und dies
wird von ihm als wundersam und wertvoll erlebt.
Der andere Vater entstammt einer atheistischen
Familie, die sich im katholischen Rheinland ihre
spezifischen Werte erhalten hat. Sein Lebensglau-
be entfaltet sich mehr und mehr. Sein Weg fiihrt
ihn Uber seine eigene depressive und schwermii-
tige Seelenverfasstheit. Die Anwesenheit seiner
Tochter mit Behinderung nétigt ihn zur person-
lichen Auseinandersetzung mit seiner psychischen
Behinderung. Mit der Zeit lernt er seine Tochter
von Herzen lieben und ihre ganz besondere Indivi-
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dualitdt und Einzigartigkeit zu schatzen. Von ihm
stammt die wunderbare Aussage: Er sieht in der
Behinderung seiner Tochter die soziale Dimension,
dass Menschen behindert werden, was aber mit
ihrem Wesen nichts zu tun hat. Das tiefste Wesen
seiner Tochter ist unbehindert. Diese tiefe religi-
6se Sinndeutung kénnen wir Christen von einem
nicht-glaubigen atheistischen Vater lernen: ,Da
ist etwas in seiner Tochter, das nicht behindert ist
und werden kann."

Diese Einladung an uns alle, sich mit Vatern von
Kindern mit Behinderung gemeinsam auf den
Weg zu machen, die Andreas Heek in seinem Werk
ausspricht, anzunehmen, génne ich jedem/ jeder
von uns. Mir hat es groBe Freude gemacht, eine
empirische Theologie zu erleben, die sich mit den
Forschungen der Humanwissenschaften verkniipft
und eine Seelsorgepraxis kennenzulernen, die die
frohe Botschaft des Zweiten Vatikanischen Konzils
glaubwiirdig aktualisiert. Mir geféllt sein pastoral-
theologischer Ansatz: Pastoraltheologie ist ja der
Versuch, drei GroBen miteinander in ein kreatives
Spiel zu bringen: die kirchliche Tradition, die ak-
tuelle Situation und die konkrete Person. Andreas
Heek startet nicht beim Traditionspol, sondern er
setzt am personalen Pol und am Situationspol an.
Von dort aus hat er den Mut, nach dem Sinn und
der Bedeutung der Tradition heute zu fragen. Eine
kritische Anmerkung aufgrund meiner Erfahrung
als Seelsorger mit Menschen mit Behinderung
liegt in der Begrifflichkeit ,behinderte Kinder"
Um nicht Gefahr zu laufen, den ganzen Menschen
mit seiner ,Behinderung” zu kennzeichnen, finde
ich ,Menschen mit Behinderung" besser. Denn das
tiefste Wesen des Menschen ist unbehindert.

Herbert Greif

Amos Oz: Judas. Berlin 2015, 335 S., ISBN 978-
3518424797.

Die Geschichte spielt in den Wintertagen des
Jahres Ende 1959/Jahresanfang 1960. Anfang De-
zember bricht Schmuel Asch sein Studium an der
Universitat in Jerusalem ab in der Absicht, Jerusa-
lem zu verlassen wegen einer ungliicklichen Liebe.
Zudem sitzt er an einer Forschungsarbeit, mit der
er nicht recht weiter kommt, und die finanziell
desastrose Lage seines Vaters zwingt ihn, Arbeit
zu suchen.



Das Thema der Magisterarbeit von Schmuel Asch
lautet ,Jesus in den Augen der Juden”. Eine Arbeit,
die er mit Begeisterung begonnen hat, die ihn
aber in immer groBere Untiefen fiihrt. Er erklart
schlieBlich seinem betreuenden Professor Gustav
Jom-Tow Eisenschloss, dass er sein Studium ab-
brechen wolle. Noch am Abend tippt Schmuel
Asch eine Anzeige, in der er seine Habseligkeiten
feilbietet, und héangt sie neben der Cafeteria an
der Universitat auf. Dort fallt ihm allerdings eine
andere Annonce auf, die folgendermafBen lautet:
.Einem alleinstehenden Studenten der Geistes-
wissenschaften, sensibler Gesprachspartner mit
historischem Wissen, wird freies Wohnen und eine
bescheidene monatliche Unterstiitzung geboten,
wenn er bereit ist, einem behinderten Mann von
70 Jahren jeden Abend fiinf Stunden Gesellschaft
zu leisten, einem kultivierten, gebildeten Men-
schen. Der Behinderte ist normalerweise fahig,
sich selbst zu versorgen, und braucht eher einen
Gesprachspartner als einen Helfer. Personliche
Bewerbungen bitte von Sonntag bis Donnerstag,
zwischen vier und sechs Uhr nachmittags an der
Rav-Albas-Gasse 17, im Viertel Sche'arei Chesed
(bitte an Atalja wenden). Wegen besonderer Um-
stande wird ein Bewerber von vorn herein gebe-
ten, schriftlich Geheimhaltung zuzusichern."

Schmuel Asch ist sofort entschlossen, diese
Stelle anzunehmen, begibt sich zu dem Haus. Am
Hauseingang findet er folgende Aufschrift:

.Beit Jehojachin Abrabanel, mdge G'tt ihn

lebendig halten und beschiitzen, um den

gerechten G'tt zu verkiinden”

Und darunter einen Zettel:

JAtalja Abrabanel Gerschom Wald

Vorsicht - zerbrochene Stufe direkt hinter der

Tir"

Die zunéchst fremden Namen ziehen Schmuel in
eine Geschichte, die atemberaubender ist als seine
Magisterarbeit. Erst nach und nach kldren sich die
Sachverhalte fiir ihn auf.

Gerschom Wald lebt mit seiner Schwiegertochter
Atalja Abrabanel in einem Haus zusammen. Wald
war ein gliihender Anhdnger des Staates lIsrael
und notigte seinen Sohn, in den Sechs-Tage-Krieg
zu ziehen. Allerdings fiel er dort und wurde grau-
samst verstlimmelt. Verheiratet war er mit Atalja
Abrabanel, deren Vater erbitterter Gegner des Zi-
onismus war, vor allem einer Staatenldsung von
Israel, die sich gegen die Paldstinenser richtete -
er triumte von der Koexistenz der beiden Vélker.

Amos 0z zeichnet mit der Gestalt des Jeojachin
Abrabanel auch seine eigenen Ansichten nach. Er
ist selber der Meinung, dass Paldstinenser und Isra-
elis miteinander koexistieren sollten. Es gebe dazu

keine Alternative. Wir missen verstehen, so sagt
er, dass wir in diesem Lande nicht alleine sind. Die
Paldstinenser miissen dies ebenfalls. Auch wenn es
fiir beide schwierig und schmerzlich ist.

Fir diese Ansichten wurde er immer wieder als
Verrater gebrandmarkt, und so ist es nicht ver-
wunderlich, dass er sich in dem Buch ,Judas" mit
der Verrdtergestalt des Neuen Testaments be-
schaftigt.

Das Neue Testament ist fiir Amos Oz wichtig. Es
wurde ihm bewusst, dass die klassische Kunst, die
europaische Musik und auch die Literatur ohne
das Neue Testament nicht zu verstehen sind. Die
Gestalt des Jesus hat er sofort begriffen. Doch was
hat es mit der Gestalt des Judas auf sich? Daran
hatte er immer schon Fragen, nicht nur theolo-
gische, sondern auch detektivisch-forscherische.
Wer ist dieser Judas? In diesem Roman geht er der
Verrdterexistenz narrativ nach.

Amos Oz ist durchaus kein Verrater an der jldi-
schen Religion - ganz im Gegenteil!

Mit seiner Tochter Fania Oz-Salzberger hat er
ein Buch geschrieben ,Juden und Worte" (Berlin
2013). Fiir ihn sind das Judentum und die jiidische
Tradition ein groBes Open-Air-Seminar, ein end-
loses Spiel mit Interpretationen. Nur in schlech-
ten Zeiten werde es dogmatisch. Es gibt geradezu
so etwas wie ein anarchistisches Gen in der jii-
dischen Zivilisation. Auf diesem Hintergrund halt
er auch Jesus fiir einen fabelhaften Juden, einen
groBen Debattierer, der die Dinge auf den Kopf
stellte. Er liebe Jesus wegen seiner heimlichen An-
archie. In dem Buch mit seiner Tochter Fania er-
klart er das Wort ,Chuzpe - Unverschamtheit" aus
der talmudischen Formulierung ,Unverschamter
Gerichtshof”, wo zwei Laien finanzielle Streitfra-
gen entscheiden, obwohl bestimmt sei, dass dafiir
mindestens drei Personen erforderlich seien. ,Es
gibt eine jiidische Theologie des Chuzpe: Sie sitzt
in den feinen Ritzen zwischen Glauben, Streitlust
und der Neigung, sich selbst auf die Schippe zu
nehmen. Das ergibt alles in allem eine einmali-
ge pietdtlose Pietdt. Nichts ist zu heilig, um nicht
dann und wann eine Abfuhr zu verdienen. Man
kann tGber den Rabbi lachen, tiber Moses, tiber En-
gel und auch lber den Allméachtigen.”

Fiir Amos Oz gibt es einen Reichtum des Lachens,
aber auch der Tranen in der Geschichte des Juden-
tums. Diesen Reichtum veranschaulicht er erneut
in seinem Roman ,Judas"

Ein duBerst lesenswertes Buch.
Erich Garhammer
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Unter uns

Auf ein Wort

SENTENZ:

Was gegen den atheistischen Menschen spricht:

Fr wird, sollte er in der Wahrheit sein, diese niemals vollendet

erfahren. Er kann sie nicht feiern, nie je sie verkosten.

Markus Roentgen

Ein dramatischer Perspektivenwechsel

Die Bilder vom Blauen Planeten, die seit vierzig Jahren im Fernsehen und in Magazinen
verbreitet werden, bringen eine fundamentale Veranderung mit sich. Archibald MacLeish,
Veteran des Ersten Weltkriegs, schwarmt beim Anblick dieser Bilder in der New York Times:

Die Erde so zu sehen, wie sie wirklich ist, blau und schén, ein winziges Etwas, das in der
lautlosen Ewigkeit schwebt, das bedeutet, dass wir uns selbst gemeinsam als Passagiere
der Erde sehen, als Briider auf diesem leuchtenden Planeten inmitten der ewigen Kdlte
des Alls, als Briider, die nun endlich wissen, dass sie wahrhaftig Briider sind.

Ein dramatischer Perspektivenwechsel: Nicht der Blick in den Himmel macht die Men-
schen zu Briidern, sondern der Blick aus der Raumfihre auf den Planeten Erde ldsst sie
ihre Briiderschaft erkennen.

Reimer Gronemeyer

aus: [Himmel, der]. Sehnsucht nach einem verlorenen Ort.
Miinchen 2012, S. 94
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