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Liebe Leserinnen und Leser,

In Zeiten, in denen Kirche langst nicht mehr die Gesellschaft
oder deren groBten Teil reprdsentiert und prégt; in denen theo-
logische Sadtze alles andere als Gemeingut sind; in denen an
die Stelle tberzeugter Ablehnung eher Indifferenz und blankes
Nichtwissen getreten sind; in denen - vollig zu Recht - Ver-
trauensbruch durch schlimmstes moralisches Fehlverhalten an
den Pranger gestellt wird, aber Verkiindigungsinhalte in der Of-
fentlichkeit nicht mehr zur Debatte stehen - in diesen Zeiten
ist gefordert, was Prof. Dr. Ralf Miggelbrink, Systematiker an
der Universitat Essen, unter den Begriff ,Offentliche Theologie"
fasst. ,Theologische Gehalte miissen sich in den gesellschaftlichen Debatten bewdhren".
So lautet eine seiner Thesen. Das setzt Vieles voraus, u. a. ernst zu nehmen, dass auch die
anders Denkenden wirklich denken und damit Dialogpartner sind. Gegenseitiges Sichver-
standlich-Machen wie auch nach Mdoglichkeiten der Verstandigung Ausschau zu halten
ist Teil der ,Offentlichen Theologie", die der Autor entwirft.

Was das Sehen betrifft, sind wir in einem tieferen Sinn alle ,Blindgeborene" (vgl. Joh 9),
die das Sehen lernen miissen, d. h. das Betrachten und Wahrnehmen der Wirklichkeit , wie
sie ist, und nicht, wie wir sie gerne sehen moéchten. Im besitzlosen, freien Sehen, fiir das
Gott die Augen zu 6ffnen vermag, sind wir alle Anfanger - so der Betrachtungspunkt von
Pfr. Georg Lauscher, Spiritual des Bistums Aachen.

50 Jahre Weltfriedenstag - neben allem Unfrieden in der Welt ein Anlass mehr, auf die
Gewaltfreiheit als lebensbestimmendes Axiom der Botschaft und des Weges Jesu zu bli-
cken. U. a. die einschldgigen Veroffentlichungen des amerikanischen Theologen Walter
Wink stehen im Hintergrund der Ausfiihrungen von Dr. Werner Hobsch, Theologe mit
dem Fachgebiet des Dialogs mit den Religionen und engagiertes Mitglied von pax christi.

Als geistlichen Impuls auf einer Pfarrer-Konferenz formulierte Pfr. Dr. Volker Hilde-
brandt ein Pladoyer fiir die priesterliche Kleidung als eigenes Instrument der Verkiindi-
gung. Dies veranschaulicht er an personlichen Erfahrungen.

Der Blick tber den Tellerrand der deutschen Kirche gehdrt immer wieder mal zu den
Perspektiven des Pastoralblatts. Diesmal sorgt fiir ihn PR Thomas Blum, Referent fiir Kin-
dertagesstatten und Kindergarten im Generalvikariat Kéln. Unter verschiedenen Stich-
worten fasst er seine Reiseeindriicke zusammen, die er wihrend eines 6 1/2wdchigen
Aufenthaltes in Tansania gewonnen hat. Dabei gehdrten offensichtlich Gott und die Welt
immer zusammen. So bleibt er auch beim Stichwort ,Safari" keineswegs beim exotischen
Tierbeobachtungstourismus stehen.

Wo immer im Gebiet des Pastoralblatts Karneval gefeiert wird, wiinsche ich lhnen allen

eine Zeit bereichernder Freude. Wo nicht, mdge es auch ohne Karneval ein erfreulicher
Februar werden, wiinscht lhnen

mrj/i_/_\_

Gunther Fleischer
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Impuls

Uta Raabe

«Bestandig wird
deine Hand mich
halten ..."

Welttage haufen sich so sehr, dass fast an
jedem Tag des Jahres ein Welttag begangen
werden kann. Manche muten eigentiimlich
an wie der ,Tag der Minzschokolade" oder
der ,Weltkrokettentag” Andere Welttage
regen jedoch dazu an, die Situation be-
stimmter Menschen in den Mittelpunkt zu
ricken. Im Februar sind gleich sechs Tage
den Anliegen kranker Menschen gewidmet,
so z.B. am 10. Februar der Tag der Kinder-
hospizarbeit, am 11. Februar der Welttag
des Kranken und am 15. Februar der Inter-
nationale Kinderkrebstag.

Der Welttag der Kranken wurde 1993 von
Papst Johannes Paul Il. erstmalig ausgerufen,
um auf die Situation der kranken, leidenden
und behinderten Menschen in der Welt auf-
merksam zu machen. Der Blick richtet sich
an diesem Tag auf Menschen, die aufgrund
ihrer Krankheit nicht am Leben der anderen
teilhaben konnen. Er erinnert daran, kranke
Menschen zu besuchen und fiir sie zu beten.
Und der Welttag richtet den Blick auf die
Menschen, die Tag fiir Tag im Dienst an den
Kranken stehen: pflegende Angehdrige, eh-
renamtliche Besuchsdienste, Pfleger, Kran-
kenschwestern, Arzte und Arztinnen, Hos-
pizdienste etc. Sie sollen gewdiirdigt werden.

In diesen Situationen des Schmerzes, der
Ohnmacht und der Einsamkeit zeigt sich
besonders, wie wichtig Beziehungen und
wie tragfahig sie sind. Was bleibt von dem,

34

wenn sich alles um mich herum andert?
Was bleibt, wenn ich nicht mehr dabei sein
kann? Was bleibt, wenn mein Lebenstakt
ein anderer ist? Wie groB ist die Sehnsucht
nach jemandem, der einfach nur da ist? Wo
ist jemand, der mir die Hand halt?

.Bestandig wird deine Hand mich halten”
- die Psalmen singen ein Lied davon, so z.B.
Psalm 139: ,Du umschlieBt mich von allen
Seiten und legst deine Hand auf mich. Steige
ich hinauf in den Himmel, so bist du dort;
bette ich mich in der Unterwelt, bist du zu-
gegen. Nehme ich die Fliigel des Morgenrots
und lasse mich nieder am duBersten Meer,
auch dort wird deine Hand mich ergreifen
und deine Rechte mich fassen" (Psalm 139, 5,
8-10). Und auch David kann sich gewiss sein:
.Bestindig wird meine Hand ihn (David) hal-
ten und mein Arm ihn starken" (Psalm 89,22).

Die Zusage, dass Gottes Hand mich hilt,
erinnert schlieBlich auch an Petrus, als er
nach anfanglichem Mut und Vertrauen
dem Unfassbaren keinen Glauben mehr
schenken konnte und anfing zu ertrinken.
Doch Jesus streckte sofort die Hand aus
und ergriff ihn (Mt 14.31).

JFlirchtet euch nicht!" sagt er den Jin-
gern zu.

Wie wichtig ist diese Zusage gerade in

Situationen, die von schwerer Krankheit
gezeichnet sind. Sie driickt die tiefste und
tragfahigste Dimension einer Beziehung
aus: Fiirchte dich nicht! In ihr schwingt
alles mit: Urvertrauen, Liebe, Zuneigung,
Hoffnung, Sicherheit, Zuversicht.

Nicht umsonst ist diese Zusage ,Fiirch-
tet Euch nicht" eine der meist genannten
Zusagen in der Bibel, liber zwanzigmal im
Neuen Testament, an die hundert Schrift-
stellen in der ganzen Bibel.

Bei allem Tun und Machen, bei aller Hilfe
von anderen geht es letztlich doch darum,
sein Leben dem anzuvertrauen, der es in der
Hand hilt - egal wie tief man zu fallen meint.



Religion - Offentlich-
keit — Theologie

Siakulare Gesellschaft?

Immer noch versuchen viele die Gegenwart
des Christentums mit dem Begriff der Sdku-
larisation zu verstehen. Meinte der Begriff
urspriinglich die Enteignung kirchlichen
Besitzes und die Auflésung geistlicher Herr-
schaften, so wird er heute insbesondere von
Kirchenleuten verwendet, um den zuneh-
menden Bedeutungsverlust der Kirchen zu
beklagen, der eben der Sdkularisation ge-
schuldet sei, worunter man nun den Wegfall
bestimmter weltbildhafter Uberzeugungen
versteht: Die Leute glauben nicht mehr ohne
Weiteres an ein Jenseits, an Himmel, Holle,
Fegefeuer und den richtenden Gott. Die Si-
tuation ist bereits seit Dietrich Bonhoeffers
Vision eines religionslosen Christentums
bekannt, nur dass sich heute kaum jemand
ein religionsloses Christentum vorstellen
will. Statt die Frage zu stellen: ,Wie wird
Gottes Reich und Wort in der Gegenwart
verstehbar und lebbar?”, starren Kirchen-
menschen mit der Schockstarre der Maus im
Angesicht der Schlange auf das Monster der
Sékularisation, auf diesen kaum merklichen
und doch seit Jahrzehnten voranschreiten-
den Bedeutungsverlust, flir den vor einigen
Jahren Walter Kasper die Metapher des ver-
dampfenden Glaubens kreierte.

Die Krise von Religion, Glauben, Kirche
und Theologie wird so zur Krise einer welt-
bildhaften Verdnderung: Die Existenz der
in die Krise geratenen GréBen wird wahr-
genommen als abhdngig von bestimmten
weltbildhaften Voraussetzungen, deren
Verschwinden nachgerade zwangsldufig
zur eigenen Auflosung fiihrt.

Wer sagt, ohne Jenseits gehe es nicht, der
verkennt, dass dieser Begriff ein Versuch

der Romantiker war, den religiosen Gehalt
des hochmittelalterlichen Weltbildes mit
einer Mehrzahl eschatologischer Orte in
die wissenschaftsgepragte Gegenwart des
19. Jahrhunderts zu retten. Das Jenseits
war so herrlich unbestimmt und vage und
eroffnete so der religiosen Phantasie die
Raume, die ihr durch die im 19. Jahrhun-
dert so liberaus bestimmenden Naturwis-
senschaften verschlossen worden waren.
Das Beschworungsgemurmel vom Jenseits
eroffnet den aus dem hochmittelalterli-
chen Weltbild Vertriebenen neue Imagina-
tionsspharen: Man weiB nicht genau, aber
es mag doch sein! Dichter fiillten die sich
auftuende Liicke, assistiert von religios er-
regten Visiondren.' Der Begriff eignet sich,
um die Bedeutung religioser Eliten zu im-
munisieren, wurde und wird auch so ver-
wendet. Bereits Dietrich Bonhoeffer hielt
Rickgriffe dieser Art auf religiose Welt-
bildgehalte vorvergangener Epochen fiir
aussichtslose Riickzugsgefechte.

Was heiBt ,Offentliche Theologie"?

Die public theology der Gegenwart ist in
Deutschland im Anschluss an Jiirgen Molt-
mann von Erwin Huber und Heinrich Bed-
ford-Strohm stark gemacht worden. Sie
greift zuriick auf US-amerikanische Vorbil-
der. Bereits in den dreiBiger Jahren beginnt
in Amerika die Auflosung einer anderen en-
gen Verbindung von Religion und Christen-
tum, die mit der Rezeption von Karl Barth
und Heinrich Schlier in den USA Fahrt auf-
nahm und mit der Anti-Vietnamkriegs-Be-
wegung in den 1960er Jahren Massen-
verbreitung erlangte. Die Verbindung von
Religion und Christentum war bis dahin in
den USA nach dem Konzept der civil religi-
on gedacht worden: Religionen haben alle
mdglichen Gehalte. Offentlich und politisch
interessant sind die sie verbindenden Uber-
zeugungen hinsichtlich ihrer gesellschaft-
stragenden Bedeutung: die Existenz Gottes,
die Freiheit des Einzelnen zur Entscheidung
zwischen Gut und Bose, die Unsterblichkeit
der Seele, das gottliche Gericht und die Le-
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gitimitdt der amerikanischen Nation sind
die Dogmen der civil religion.

Public theology beruht auf der Erfah-
rung der politischen Missbrauchbarkeit des
in seiner Neutralitdt scheinbar vollig un-
schadlichen Uberzeugungspaketes der civil
religion. Die public theology gibt sich nicht
zufrieden mit der Unbestimmtheit des zi-
vilreligiosen Gottesbegriffs. Die Gottesat-
tribute des aufgeklarten Theismus, wie sie
das Erste Vatikanum tibernimmt (Allmacht,
Ewigkeit, Unermesslichkeit, Unbegreiflich-
keit, Erhabenheit lber die Welt, Freiheit,
Vernunft), bleiben in ihrer Abstraktheit
namlich gerade in religioser Hinsicht fatal
unbestimmt. Wo Glauben alltagsbestim-
mend wird, missen sich theologische Uber-
zeugungen mit religi6sen Vorstellungen
verbinden. Was aber heiBt dann Allmacht?
Was heil3t Erhabenheit lber die Welt? In
den USA sind nicht wenige Christen der
Uberzeugung, dass die gottliche Erhaben-
heit Gber die Welt als der rationale Hin-
tergrund der Entriickung des Elija (2 Kon
2, 11-13) und zu erwartender, analoger
endzeitlicher Entriickungen (Mt 24, 41f)
zu verstehen ist: Gott zieht die Seinen aus
einer untergehenden Welt zu sich. Daraus
ergibt sich fiir Christen die Hinfélligkeit
der okologischen Fragestellung: Diese Welt
ist Glick und Fluch der Siinder. Mit ihr ver-
gehen auch sie. Seine Gerechten aber holt
Gott zu sich. Unsere romanischen Apsismo-
saiken interpretieren die Allmacht als die
eschatologische Herrschaft des richtenden
Christus gemaB Mt 25, 31-46. Der theolo-
gische Begriff des echatologischen Gerichts
liegt jenseits beider Vorstellungen. Der re-
ligiose Alltag aber ist vorstellungsgepragt
und public theology zielt auf die Erhellung
unserer Vorstellungswelten in Auseinan-
dersetzung mit der gesellschaftlich-poli-
tischen Lebenswirklichkeit einerseits und
den Mustern ihrer theologischen Deutung,
wie sie die Bibel bereithalt, andererseits.

Public theology basiert auf der Anerken-
nung der Tatsache religioser Pluralitdt. Sie
sucht einen anderen Weg des Umgangs
mit religioser Vielfalt als den der Vermei-
dung von Konkretion und Festlegungen in
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religiosen Kontexten. Dieser kirchlich bei
uns verbreitete Umgang der Vermeidung
von Konkretion lduft auf die lebenswelt-
liche Entwichtigung der Religion hinaus.
Die Vermeidung von Konkretion nimmt das
religiose Urteilen und Empfinden anderer
nicht ernst und befordert einen distanzier-
ten paternalistischen Klerikalismus. Damit
aber wird auch das eigene Urteilen und
Empfinden nicht mehr ernst genommen. Es
lasst sich religios gut reden, solange jeder
gefahrlos bei dem Gerede etwas anderes
meinen kann.

Das Zweite Vatikanum hatte eine andere
Vision des Umgangs mit Pluralitat: Im Di-
alog erfahren Menschen ihre Verschieden-
heit, sie erleben sich aber auch als ernsthaft
daran interessiert, in wesentlichen Uber-
zeugungsfragen um wechselseitiges Verste-
hen zu ringen. Dialoge dariiber, wie Uber-
zeugungen zu begriinden und Maximen zu
verstehen sind, finden in demokratischen
Gesellschaften déffentlich statt. Wo die Of-
fentlichkeit bestimmte Positionen stigmati-
siert, marginalisiert und ausgrenzt, lauft sie
Gefahr, die fiir sie lberlebenswichtige In-
tegrationsleistung nicht erbringen zu kén-
nen. Dialog ist dagegen fiir demokratische
Gesellschaften lebenswichtig, weil einer-
seits nicht nur gemeinsame Uberzeugungen
auf diese Weise ihre verbindende Kraft ent-
falten, sondern weil andererseits alleine die
Erfahrung der dialogischen Verstdndigung
auf der Grundlage der normativen Pramisse
herrschaftsfreier Kommunikation selbst so-
zial integrierend wirkt.

Public theology stellt sich genau dieser
Situation religioser Pluralitdt in demokra-
tischen Offentlichkeiten. Sie basiert auf
den Einsichten: (1) Ohne Gespriach l3sst
sich nicht einmal eine Grundausstattung
religioser Uberzeugungen, die alle Men-
schen guten Willens teilen (civil religion),
voraussetzen. (2) In Gespridchen werden
nicht immer groBBe oder umfassende Kon-
sense gefunden. Die miteinander Sprechen-
den erfahren aber den durch das Gesprach
selbst vorausgesetzten einen praktischen
Konsens, auf dessen Grundlage lberhaupt
erst das miteinander Sprechen mdoglich



wird: Wir akzeptieren uns als Menschen,
die legitimerweise Anderes als Andere den-
ken dirfen.

Public theology geht nicht mehr von einer
gesellschaftlich fraglosen Grundausstat-
tung religioser und ethischer Uberzeugun-
gen aus. Sie stellt sich der Erfahrung, dass
alle Uberzeugungen fragwiirdig geworden
sind. Es gibt nicht mehr das sichere Jenseits
der Debatten. Theologische Gehalte mis-
sen sich in den gesellschaftlichen Debatten
bewdhren. Wer so Theologie treiben will,
muss zunidchst die Grundunterscheidung
zwischen Drinnen und DrauBen (iberwin-
den. Sie wird ohnehin immer willkiirlicher
und nichtssagender. Wieso ist der gewohn-
heitsmdBige Kirchgdnger mit rudimenta-
ren Kenntnissen der fiir ihn normativen
Glaubenswelt von vorneherein drinnen, der
areligios aufgewachsene junge Philosoph
hingegen drauBBen? Wo sich aller pastora-
ler Aufwand auf den ersteren der beiden
konzentriert, entwickeln sich Kirche, Theo-
logie und Predigt dementsprechend: nied-
rigschwellig, problemlos, akzeptabel, aber
in den gesellschaftlichen Debatten der Ge-
genwart auch oft nichtssagend. Selbst da,
wo die Bischofe etwa in der Fllichtlingspo-
litik eine andere Haltung einfordern, als sie
der eigenen konservativen Klientel nahe-
liegt, fiihrt dies nicht zu innerkirchlichen
Debatten, sondern zu dem seit Humanae
Vitae eingetibten Wegducken der Normal-
katholiken vor den Verlautbarungen ihrer
Bischofe, deren Amtseignung vom Kirchen-
volk daran gemessen wird, wie nonchalant
sie kirchliche Lehren und Normen vertreten.

Schwierigkeiten mit Offentlicher
Theologie

Offentliche Theologie ist ein Konzept fiir
das Christentum in demokratischen Gesell-
schaften. Demokratische Gesellschaften
entwickeln eine Kultur des Gesprdchs, der
Debatte und Diskussion liber die wesentli-
chen Fragen des Zusammenlebens. Die biir-
gerliche Kultur in Europa allerdings steht
unter dem Verdikt, dass religiose Debatten

in der Offentlichkeit zu meiden seien. Das
stereotyp wiederholte Narrativ zur Er-
klarung dieses Verdikts hebt auf die frie-
densstérende Wirkung religioser Debatten
in der Reformationszeit als vermeintliche
Ursache der Religionskriege und des Drei-
Bigjahrigen Krieges ab. Die Formel des gro-
Ben Friedrich, jeder moge in PreuBen nach
seiner facon selig werden, ohne von den
Religionseiferern in seinen Uberzeugungen
in Frage gestellt zu werden, begriindet die
deutsche Tradition der taktvollen Koexis-
tenz im wesentlichen zweier groBer Kon-
fessionen, die liber Jahrhunderte vor allem
wegen des Verzichts der Konfessionen auf
eine milieutranszendente Relevanz ihrer
Inhalte funktionierte. Der biirgerliche An-
standscode in Europa empfindet religidse
Uberzeugungen deshalb als zutiefst pri-
vat, ja, als intim. Wahrend die westlichen
Gesellschaften in Hinblick auf Kommuni-
kation Uber sexuelle Sachverhalte immer
ungenierter werden, scheint die Scham vor
offentlichen religiosen Bekenntnissen un-
verandert hoch zu sein, ja, sogar noch im
Wachsen begriffen.

Dabei wird das Schweigen (iber religiose
Gehalte langst auch als Belastung empfun-
den: Was denkt mein muslimischer Nachbar
wirklich? Wie steht er zu Werten, die fur
mein Verstdndnis von Gesellschaft grund-
legend sind? Wer im Koran liest, findet auf
diese Fragen noch weniger eine Antwort als
der, der sich anhand der Bibel dariiber klar
zu werden versucht, was Christen glauben.
Tradition, Glaubensgemeinschaft, religiose
Autoritdt prdgen konkrete Glaubensiiber-
zeugungen, aber eben auch die alltidglich
erlebte Lebenswelt, der Umgang mit den
eigenen Kindern und die Begegnung mit
andersgldubigen Nachbarn. Den Grund-
konsens als Gesprachsermdglichung bringt
der Duisburger Taxifahrer auf die Formel:
.Muslim, Jude, Christ - alles derselbe Gott."
Dieser Grundkonsens kann aber auch leicht
das Ende aller Gespriche bedeuten, wo die
Frage nicht zugelassen wird, was es denn
wohl bedeuten soll, dass dieser eine Gott
drei Personen sein soll. Kann man {ber-
haupt wollen, dass theologisch Ungebildete
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ihren muslimischen Nachbarn zu erkldren
beginnen, was Christen meinen, wenn sie
sich im Namen des Vaters, des Sohnes und
des Heiligen Geistes bekreuzigen? Welche
Verletzungsgefahr in solcher interreligio-
sen Kommunikationen lauert, wurde klar,
als Kardinal Lehmann es deshalb ablehn-
te, gemeinsam mit Navid Kermani mit dem
nordrheinwestfélischen Kulturpreis ausge-
zeichnet zu werden, weil Kermani in einem
feuilletonistischen Beitrag den Gedanken
der Kreuzigung als blasphemisch denun-
ziert hatte. Dem so gesprachserfahrenen
Kardinal verschlug es die Sprache, mit
welcher Dreistigkeit hier das zentrale Ge-
heimnis des Glaubens von einem gebilde-
ten Muslim im feuilletonistischen Kontext
ganz selbstverstandlich als Gotteslasterung
bezeichnet wurde. Das traditionelle Rezept
der aufgeklarten Gesellschaft zu Konflik-
ten dieser Art war: Vermeiden durch ver-
schweigen und privatisieren! Die Absage
von Kardinal Lehmann beinhaltete etwas
anderes: Erkldre, was dich verletzt und er-
[dutere, warum es dich verletzt! Wer nach
dieser Maxime handelt, kommt nicht darum
herum, sich fiir andere verstehbar zu ma-
chen, sich zu erkldren und dabei sich selbst
ein wenig besser zu verstehen. Wer sich
auch in der eigenen Verletzlichkeit erklart,
macht sich angreifbar, er zeigt sich aber
gerade eben erst dann auf der Augenho-
he, die das interreligiose Gesprach préagen
muss, wo in ihm nicht nur philosophische
Modelle besprochen werden, sondern wo
gesprochen wird lber das, was als Uberzeu-
gung so sehr mit meiner Person und mei-
nem Leben verwachsen ist, dass ich dartiber
nicht sprechen kann, ohne dass ich selbst
mich in diesem Gesprach meinem Gegen-
Uber ausliefere. Das Paderborner Konzept
einer komparativen Theologie zielt in diese
Richtung und besteht im Wesentlichen aus
einem Satz von Regeln, die helfen sollen,
interreligiose Gesprache trotz ihres hohen
Verletzungspotentials méglich zu machen.?
Tausendfach machen religiose Menschen
die Erfahrung des religiosen Unverstand-
nisses und das Schweigen iiber das, was zu-
tiefst erfiillt und bewegt, ist nicht nur inter,
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sondern auch intrareligios unvermeidlich:
Wie Gott im Leben eines einzelnen begeg-
net, das ist nicht vollkommen in den Deu-
tungshorizont jedes anderen {ibersetzbar.
Es ist von daher nicht verwunderlich, dass
Offentliche Theologie zunédchst nicht die
Mystik des individuellen Glaubenslebens
thematisiert hat. Thematisiert werden in
der Offentlichen Theologie vielmehr die
Inhalte, mit denen Religionen gesellschaft-
lichpolitisch Geltung erheischen.

Chancen Offentlicher Theologie

Dass die groBen Volksparteien parallel
zum Bedeutungsverlust der Kirchen zu im-
mer kleineren Einheiten schmelzen, kann
nicht alleine mit der zunehmenden Plura-
lisierung der Uberzeugungen in sich immer
weiter differenzierenden Gesellschaften
erklart werden. Auch die differenzierteste
Gesellschaft kann nur aufgrund verbin-
dender Uberzeugungen existieren. Wer das
Lied der totalen Differenzierung und Plu-
ralisierung pfeift, fir den ist der Gedan-
ke der einen, heiligen Kirche nur noch als
Kirche ohne Eigenschaften denkbar. Das ist
die Realitat, die in den Sonntagspredigten
bereits weitgehend vorherrscht.

Offentliche Theologie antwortet auf die
Pluralitdtserfahrung nicht, indem sie Plu-
ralitat zur alles bestimmenden Norm erhebt
oder den Riickzug in die immer kleineren
und immer unbedeutenderen Milieus der
Uberzeugungshomogenitat antritt. Offent-
liche Theologie erkennt die Notwendigkeit,
iber Glaubensgehalte und ihre Konsequen-
zen ins Gesprach zu kommen und insbe-
sondere da Konsense zu erzielen, wo hand-
lungsrelevante Felder berlhrt werden, wo
verbindende Handlungsmaximen gefunden
und begriindet werden miissen.

Jirgen Habermas als eine der philosophi-
schen Bezugsinstanzen Offentlicher Theo-
logie hat sich als religios unmusikalisch
bezeichnet.? Er anerkennt aber an den Re-
ligionen, dass sie eine sozial positive nor-
mative Kraft fiir Menschen entfalten. Diese
Kraft ist nicht nur faktisch gegeben. Sie



ist auch flr demokratische Gesellschaften
liberaus bedeutsam, weil das im normati-
ven Gedidchtnis der Glaubensgemeinschaf-
ten tradierte menschheitsgeschichtliche
Wissen angesichts der Gefihrdungen ei-
ner aus Prinzip hemmungslosen Moderne
rettende Krafte der Inspiration, der Ori-
entierung, der Motivation und der Sozi-
alisation entfalten kann. Ja, woher denn
sollten diese rettenden, inspirierenden und
motivierenden Krafte wohl genommen
werden, wenn wir uns doch zunehmend
angewodhnen, Modernitédt selbst schon als
normative GroBe anzusehen, deren Wesen
darin besteht, Prozesse schneller, billiger,
fehlerfreier und optimierbar zu gestalten.
Damit aber wird der gesellschaftlichen
Entwicklung unter den Bedingungen ei-
ner kapitalistischen Leistungsgesellschaft
selbst normative Kraft zugesprochen: Man
muss mit der Zeit gehen. Bestimmte Uber-
zeugungen sind tberlebt, altmodisch, nicht
mehr haltbar. Wer aber fiihrt die Zeit mit-
telfristig wohin? Je weniger theologisches
Gedachtnis in diesem Kontext aufgeru-
fen wird, umso hemmungsloser sprieBen
postreligiose Anwendungen religioser Kul-
turtechniken: Religion stiftet Sinn durch
das Erzdhlen der groBen, letztlich alles mit
allem verbindenden Geschichte. Die Post-
moderne sprach von den grands récits und
wies deren Anspruch im Namen einer ra-
dikalisierten Moderne und der Freiheit der
Subjekte zuriick: An ihre Stelle treten nun
mehr und mehr Narrative, Sinnerzdhlun-
gen von kurzer bis mittlerer Reichweite.
Jede Werbestrategie, jede Firma, jede Partei
braucht gute Narrative, die motivieren und
inspirieren. Ein Politiker, der einer ziellos
gewordenen Partei eine neue story zu ge-
ben vermag, wird schnell zur Leitgestalt. In
diesem Konkurrenzfeld fallt es der Religion
schwer, sich zu behaupten: lhre Geschich-
ten werden als komplex, alt und tberlebt
empfunden. Dieser Eindruck wird verstarkt,
durch eine historischkritische Exegese, die
immer noch glaubt, den Menschen erkldren
zu miissen, dass es sich bei biblischen Tex-
ten oft um mythische Stoffe handelt, statt
die urspriingliche suggestive Kraft dieser

mythischen Sprechform in postmoderner
Manier zum Leben zu erwecken. Ganze
Heerscharen von Religionslehrern entmy-
thologisieren immer noch biblische Texte,
so als stlinden ihre Schiiler noch im mythi-
schen Bann dieser Traditionen und warte-
ten nur darauf, durch den Religionslehrer
befreit zu werden!

Die Chancen Offentlicher Theologie er-
wachsen im offentlichnormativen Ge-
sprachskontext vor allem da, wo Christen
die integrierende, inspirierende und mo-
tivierende Kraft ihrer Traditionen selbst
wieder entdecken und diese werbend und
plausibilisierend entfalten. Jedes gute Ge-
sprach mit anderen hat immer die Dimensi-
on eines Gesprachs mit sich selbst.

Offentlichkeiten Offentlicher
Theologie

Offentlich_e Theologie wendet sich an ver-
schiedene Offentlichkeiten, die als Kontex-
te der Theologie ernst zu nehmen sind:

In der innerkirchlichen Offentlichkeit wird
die Sprache des verbindenden Bekenntnis-
ses gesucht. Verbindende Formeln bringen
Ergebnisse vergangener Kontroversen kon-
sensual zum Ausdruck. Man kann solche
Formeln als Grundlage des Bekenntnisses
wiederholen. Man muss aber in der Regel
die alten, zugrundeliegenden Kontroversen
aufdecken. Dafiir bedarf es einer histo-
rischhermeneutisch informierten Theolo-
gie. Man wird dann aber auch die Erfah-
rung machen, dass auch gegenwartige
Kirchen Antworten finden missen auf die
Frage: Was bedeutet die Formel ,aus dem
Vater geboren vor aller Zeit” unter den
Bedingungen des seit dem vierten Jahr-
hundert doch erheblich verdnderten Welt-
bildes? Die innerkirchliche Offentlichkeit
bedarf zur Beantwortung dieser Frage der
Informiertheit (iber den Entstehungskon-
text und die urspriingliche Bedeutung der
Formel als Grundlage fiir eine zeitgendssi-
sche Adaption. Kirchliche Offentlichkeit ist
auf akademische Theologie angewiesen.

Akademische Theologie aber agiert ih-
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rerseits in der universitiren Offentlichkeit.
Universitare Offentlichkeit ist in gewisser
Weise eine Hybridform von Offentlichkeit.
Sie steht unter dem Anspruch der Freiheit
von Forschung und Lehre, die bereits lange
vor den biirgerlichen Freiheiten der akade-
mischen Offentlichkeit zugestanden wurde
und die im Grundrechtekanon der Bundes-
republik verankert ist. Sie steht aber auch
unter dem Anspruch, dass die freie AuBe-
rung jedes einzelnen sich mit verniinftigen
Argumenten bewéhren muss. Die kirchliche
Offentlichkeit ist auch dadurch gekenn-
zeichnet, dass innerkirchliche Autoritaten
sich qua Amt als Wachter der zu bewah-
renden kirchlichen Tradition begreifen und
in dieser Selbsteinschatzung durch Melchi-
or Canos klassische Lehre von den loci
theologici bestatigt werden. Die Theologie
steht zu diesen amtlichen Anspriichen in
einer naturgemaBen Spannung. Sie muss
uberzogenen Anspriichen entgegenwirken
und legitime Anspriche dadurch begriin-
den, dass sie die zugrundeliegenden Gel-
tungsgriinde rational aufzeigt. Von der
lebensweltlichen Atmosphédre her ist die
theologische Offentlichkeit zwangslaufig
leichtfliBiger. Ihre AuBerungsformen sind
Argument und Gegenargument. Die damit
zwangslaufig verbundene Leichtigkeit war
angesichts der im 12. Jahrhundert aufkei-
menden Methode der philosophischen Dia-
lektik in der Theologie schon dem hl. Bern-
hard von Clairvaux ein Dorn im Auge: Darf
man mit dieser intellektuellen Leichtigkeit
liber Gehalte sprechen, deren Bedeutungs-
schwere erst da zu Bewusstsein kommt, wo
man sich durch sie iber die Dauer des gan-
zen eigenen Lebens durchpriagen ldsst.

Die mittelalterliche Theologie wusste
bereits, dass die Theologie ihren Dienst
fiir die Glaubensgemeinschaft nur leisten
kann, wo mindestens in einer bestimmten
Lebensspanne demjenigen, der sich der
Theologie widmet, die Fesseln des kirchli-
chen Glaubensassenses gelockert werden,
auf dass die akademische Theologie liber
die Denkgewohnheiten der Kirchengemein-
schaft hinausdenken kann, um zukiinftige
Entwicklungen vorzubereiten.
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Heute ist das Jenseits der Glaubensge-
meinschaft fiir die akademische Theologie
aus einem weiteren Grund wichtig. Nicht
mehr nur in der Zukunft warten ungeahnte
Fragestellungen auf die Glaubensgemein-
schaft. Schon in der Nachbarschaft hat
die Ungleichzeitigkeit des Gleichzeitigen
Einzug gehalten: Lebensweltliche Erfah-
rungen differieren oft so dramatisch, dass
Menschen, die Wand an Wand wohnen, ei-
nander kaum verstehen. Unsere vollmun-
dige Rede von der Offentlichkeit etwa der
Bundesrepublik verkennt, dass diese Of-
fentlichkeit immer weniger existiert: Die
Parteien schmelzen in ihrer Bedeutung mit
den Kirchen. Die Printmedien kdmpfen um
ihr Uberleben. Im Fernseher findet heu-
te niemand mehr einen gediegenen nati-
onalen Konsens. Das Angebot schwankt
zwischen dem Trash-TV der Bertels-
mann-Sender und den hochsubventionier-
ten Arte-Produktionen. Vor dem Fernseher
segregiert sich die Zuschauergemeinde
nach Klassen und Bildungsniveaus. Die Kir-
chen haben diese Entwicklung beobachtet
und lber das Verfahren der Milieustudie zu
reagieren versucht: Wie, so war die durch-
aus marketing-férmige Frage, erreiche ich
meine Zielgruppen in ihrer beschreibbaren
Diversitat? Wer keine zielgruppenbewusste
Kommunikation beh__errscht, disqualifiziert
sich fur 6ffentliche Amter. }

Beginnen wir in einer Zeit lber Offentli-
che Theologie nachzudenken, in der es die
Offentlichkeit absehbar bald nicht mehr
geben wird? Die Pluralisierung der gesell-
schaftlichen Offentlichkeiten erschwert
das kirchliche Streben nach einer Homoge-
nitdt des Bekenntnisses. Sie birgt die Ge-
fahr, dass tragende gesellschaftliche Kon-
sense in der gesellschaftlichen Breite nicht
mehr verankert werden kdnnen. Die Para-
lyse der groBen Offentlichkeit in die Plu-
ralitat der kleinen Offentlichkeiten ist vor
allem angesichts der gegenlaufigen 0ko-
nomischen und politischen Machtkonzen-
tration so beunruhigend, wie der Prisident
der machtigsten Wirtschafts- und Militar-
macht der Welt, der seine follower-com-
munity via twitter vergesellschaftet.



Wohin geht die Reise?

Es liegt nahe, liber Twitter, facebook,
und WhatsApp die Nase zu rlimpfen. Das
user-Verhalten aber zeigt, dass sich hier
ein anthropologisches Bedirfnis durch-
setzt. Sind Menschen in ihrem Denken
immer schon dffentlich? Ist die schnel-
le, unkomplizierte Vernetzung mit ande-
ren das Milieu, in dem gemeinschaftliche
Uberzeugungen wachsen? Wenn Volker
Gerhardt die Hypothese an den Anfang sei-
ner Offentlichkeitsmonographie setzt, dass
alles Denken gemeinsam sei*, dann kénn-
ten die neuen Medien eine Vereinfachung
der Intersubjektivitdt sein. Das bedeutet
moglicherweise Qualitats- und Stilverluste.
Es beinhaltet aber auch die Chance, dass
die menschliche Offentlichkeit sich immer
mehr ihrer selbst bewusst wird und Men-
schen im Medium der Offentlichkeit mit-
einander zu denken und ihr Bewusstsein
auszuformen beginnen. Dieser Prozess lasst
sich nicht mehr so einfach beherrschen
wie die vordigitale Offentlichkeit. Er ist
deshalb ausgesprochen riskant, aber auch
chancenreich. Ist es wirklich so undenkbar,
dass Formeln des Glaubens in der Kiirze
von WhatsApp-messages daherkommen?
Wollen wir wirklich nicht vorkommen in
den Selbstverstandigungsprozessen junger
Menschen und uns stattdessen lieber auf
die althergebrachten Formen der Liturgie
und der Gemeindearbeit verlassen?

Anmerkungen:

1 Das prominenteste vieler Beispiele: der preuBi-
sche Dichter Clemens von Brentano (1778-1842)
konvertiert nicht nur zum Katholizismus, sondern
stellt sich mit insgesamt vier Biichern als Protokol-
lant in den Dienst der minsterlandischen Seherin
Anna Katharina Emmerick (1774-1824).

2 Klaus von Stosch, Komparative Theologie als Weg-
weiser in der Welt der Religionen. Paderborn 2012.

3 Jirgen Habermas, Glauben und Wissen - Rede zum
Friedenspreis des Deutschen Buchhandels. Frank-
furt 2001.

« Volker Gerhardt, Offentlichkeit. Die politische
Form des Bewusstseins. Miinchen 2012, S. 11.

Georg Lauscher

Anfangergeist

.Nichts ist erledigt”, meint der politi-
sche Karikaturist Klaus Staeck.” Auch wa-
che Christen und wache Theologen stellen
niichtern fest: ,Nichts ist erledigt!" Da sind
die Bibel, die Dogmen, der Katechismus,
das Kirchenrecht und doch: ,Nichts ist er-
ledigt!" Wir stehen immer (noch) am An-
fang.

Blind geboren

Ich fange an. Ich fange, ergreife diesen
Augenblick. Unbefangen fange ich ihn.
Ziemlich blind fange ich an. Sehe fast
nichts. Jedenfalls noch nicht klar. Blind
kam ich schon einst zur Welt. Blind fing
ich zu leben an. Als Blindgeborener.? So
blieb es bis heute: Im Anfang sehe ich fast
nichts. Anfangs bin ich fast blind. Ich taste
mich vor. So geht Glauben. Ich vertraue ins
Dunkel hinein, dann den schwach erkenn-
baren Schemen entlang. ,Ich lerne sehen.
Ich weiB nicht, woran es liegt, es geht alles
tiefer in mich ein und bleibt nicht an der
Stelle stehen, wo es sonst immer zu Ende
war. Ich habe ein Inneres, von dem ich
nicht wusste. Alles geht jetzt dorthin. Ich
weil nicht, was dort geschieht. ... Habe ich
es schon gesagt? Ich lerne sehen. Ja, ich
fange an. Es geht noch schlecht. Aber ich
will meine Zeit ausnutzen."?

Einer sieht genau hin

Jesus ist Seher.* Er sieht den Blindgebo-
renen, den blinden Anfanger, mich. Die
Jiinger sehen ihn auch, aber befangen. Sie
haben noch nicht angefangen, wirklich
hinzusehen. Sie sehen Siinde: ,Wer hat ge-
siindigt? Er selbst? Seine Eltern?"® Sie sind
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noch keine Seher, keine Genauhinseher.
Sie stlilpen dem Gesehenen ihre theolo-
gischen, moralischen Vorstellungen uber.
Ihre Vorstellungen stellen sie vor sich hin.
So verstellen ihre Vorstellungen ihnen die
freie Sicht. Was sie vor sich gestellt haben,
sehen sie. Sie sehen, was sie sich vorstel-
len. Ihn selbst aber, den Blindgeborenen,
sehen sie nicht. Jesus geht in Kontakt.
Theologische und moralisch-rechtliche Ge-
dankengebdude interessieren ihn wenig.
Fruchten sie denn? Er sieht tiefer, gleich-
sam sakramental. Jedenfalls handelt er. Er
handelt sakramental, wiirden wir heute sa-
gen: Er bringt Speichel aus dem Mund des
Menschen mit Erde zusammen. Fast so wie
Asche am Aschermittwoch mit etwas Was-
ser vermischt zu feuchtem Kehricht wird,
der uns eigentlich nichts angeht, denken
wir. Doch die Erde, die Erdung ist wichtig,
grundlegend wichtig. Und sei es die Asche
verbrannter Vorstellungen und Spekulati-
onen.

Dann widmet Jesus sich dem Blindgebo-
renen im Sinne der ,paradoxen Interven-
tion" nach Viktor E. Frankl.® Die kannte er
schon. Er 6ffnet dem Blinden nicht gleich
die Augen, so dass er wieder sieht. Nein, er
verstarkt dessen Blindheit zuerst noch: Er
schmiert dem Blinden mit diesem feuchten
Kehricht, diesem Erde-Speichel-Gemisch
die Augen vollends zu. Und spricht: ,Um zu
richten, bin ich in die Welt gekommen: da-
mit die Blinden sehend und die Sehenden
blind werden."

Die guten und geistlich gebildeten Phari-
sder horen dies und fragen emport: ,Willst
du etwa behaupten, dass auch wir blind
sind?" Darauf Jesus: ,Wenn ihr blind wiart,
hattet ihr keine Slinde. Jetzt aber sagt ihr:
Wir sehen. Darum bleibt eure Siinde."’

Neu sehen lernen

Wenn ich anfange, glaube ich schon. An-
fanglich. Ich kann unmdglich wissen, was
passieren wird. Ich vertraue. Im Vertrauen
und Glauben lebe ich je jetzt im Anfangen
- und so in Gott mit Gott!®
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Meist unbewusst verhalten wir religios
Selbstsicheren uns so: ,Wir sehen!" ,Ich
mochte wissen”, meint Thomas Merton,
.0b es wohl zwanzig Menschen auf der
Welt gibt, die die Dinge so sehen, wie sie
in Wirklichkeit sind. Dies wiirde bedeuten,
dass es zwanzig Menschen gabe, die wirk-
lich frei und nicht beherrscht oder auch nur
beeinflusst waren von irgendeiner Bindung
an irgendein Geschopf oder an ihr eigenes
Ich oder an irgendeine Gabe Gottes, sei es
auch die hochste ..."9 Alles, was ich um sei-
ner selbst willen abgeldst von Gottes Leben
liebe, blendet, macht blind. Ich bin dann fi-
xiert, nicht mehr frei in dieser Verbindung.
Dies trifft auch zu fiir eine fromme Ubung,
ein geistliches System, eine besondere Me-
ditationsform, wenn ich mich ihnen ver-
schreibe und anvertraue. Der Volksmund
nennt es ,Verhartung im Guten" Fir Jesus
ist dies ein Verharren in der Stinde, in der
Liige. Wie schnell passiert es mir, dass ich
als ,guter und geistlicher Mensch” mich
in meiner Selbstsicherheit auf diese Wei-
se isoliere! Ich habe mich dann selbst der
unentbehrlichen Anfragen und Einsichten
der Anderen aus ihrer anderen Perspekti-
ve beraubt. Auch wenn ich mit Worten das
Gegenteil beteuere: Ich habe so Religion
zu meiner wohl gehliteten Privatsache ge-
macht. Wie hiufig berauben (lat. privare)
wir ,religiosen Profis" die Menschen ihrer
Beteiligung in Glaubens- und Lebensfra-
gen! Wir wissen es doch besser ... als der
Leiharbeiter, als die Hartz-IV-Empfangerin,
als der ungebildete Flichtling. ,Wir haben
die Armen enteignet”, bemerkte ein Arbei-
terpriester, ,wir haben ihnen das Evange-
lium weggenommen, das ihnen zuerst zu-
gesprochen ist." Wir Kirchlichen haben es
verkirchlicht, privatisiert, den Armen weg-
genommen und uns angeeignet. Auf die-
sem Hintergrund kdnnen wir Jesu Kritik an
den Pharisdern als eine Kritik an der Pro-
fessionalisierung des Glaubens verstehen.
Fiir eine Ent-Professionalisierung. Ware
diese nicht auch heute dringend geboten?

Gemeinde braucht Theologie. Menschen
brauchen m. E. eine ,mystagogische Theo-
logie" (Karl Rahner), die von den schonen



und scheiternden Erfahrungen der Men-
schen ausgeht und sie mit den Betroffenen
im Licht gottlicher Gegenwart bedenkt.
Dazu werden wir dringend gebraucht.
Nicht als Besserwisser, sondern als selber
Suchende ohne Profi-Alllren. In der Got-
tesfrage gibt es keine Profis. Da bedirfen
Theologen wie Nicht-Theologen der ,Ar-
mut an eigenem Bescheid-Wissen"" vor
Gott und den Menschen. Diese Armut an
Bescheid-Wissen macht uns erst anschluss-
und beziehungsfahig - und so erst verkiin-
digungsfihig. Da bin ich nicht mehr eine(r)
tiber den Anderen, sondern eine(r) mit und
fiir die Anderen.

Ein Gottsucher in der Wiiste lobte einst
einen anderen, ,dass er jeden Tag einen
Anfang machte"" Anfdngergeist geht
nicht davon aus, dass ich schon gut sehe
und alleine schon alles erkenne. Ich weiB
mich dem Blindgeborenen nahe und iibe
mich darin, bis zum letzten Atemzug neu
sehen zu lernen, Neues sehen zu lernen.
Ich bedarf der anderen Perspektive der An-
deren, mit denen und fiir die ich da bin.
Sonst werde ich, ohne es zu merken, zum
Jdioten”, zu einem im Eigenen (gr. idios)
Verschlossenen.

Anders sehen lernen

Das neue Sehen im Anfiangergeist ist an-
ders als unser alltagliches Sehen. Es ist kein
Sehen im Interesse und Bediirfnis meines
Ich allein. Gewiss, dies benotigt seinen be-
scheidenen Platz. Doch hier lernt das Ich
zuriickzutreten und zu schweigen. Ich hore
jetzt auf, sehen zu wollen. Ich hore auf, im
Sehen besitzen zu wollen. Was besitze ich
denn? Ich verzichte darauf, dominieren zu
wollen. Ein anderer ist der Herr! Jesus meint
vermutlich auch diese neue Welt-Anschau-
ung, wenn er mich provoziert: ,Du kannst
nicht mein Jiinger sein, wenn du nicht auf
deinen ganzen Besitz verzichtest."'> Meine
Einschulung in dieses andersartige Sehen
beginnt nicht mit einem angestrengten
Willensakt. Sondern mit einer Entkramp-
fung: Ich will im Sehen keiner Sache mehr

habhaft werden. Ich nehme wahr und er-
kenne an, was und wie es im Moment ist.
Ein besitzloses, freies Sehen wird mir all-
mahlich geschenkt, ein kontemplatives Se-
hen. In diesem einfachen, geistigen Sehen
m Geist und in der Wahrheit""™ werden
wir ,einem Menschen auf einem Berg glei-
chen, der vor sich hinblickt". Sehen braucht
Ndhe und ebenso Distanz. Unser Geist wird
moglichst ,leer sein, wartend, nichts su-
chend, aber bereit, den Gegenstand, der in
ihn eingehen wird, in seiner nackten Wahr-
heit aufzunehmen."™ So wichtig das ana-
lysierende und taxierende Sehen anderswo
ist, hier wiirde es mir die Sicht verstellen.
Ich bliebe dann ndmlich an Einzelteilen
hdangen, blind fiir den unsichtbaren Zusam-
menhang des Ganzen.

Das Nichts des Lichts

Die Theologen der friithen Kirche wussten
noch: ,theoria" (Schau, Kontemplation)
und ,theos" (Gott) sind miteinander ver-
wandt. Sie erfuhren ihr Sehen so: ,In dei-
nem Licht, du Unsichtbarer, sehen wir das
Licht."®

Normalerweise sehe ich auf die Wirklich-
keit so, als drehe sich alles um mich. Da
bin ich noch ganz der ,alte Adam" oder die
.alte Eva”. Ich merke nicht, wie ich vernarrt
in meine ichbezogene Sicht mich selber
an der Nase herumfiihre. Solange ich ich-
bezogen die Wirklichkeit fixiere, sehe ich
sie nicht so, wie sie wirklich ist. Ilch kom-
me nicht umhin, meine begrenzte Sicht zu
relativieren. Doch woraufhin und wie? Im
unsichtbaren, liberpersonlichen Licht gott-
licher Gegenwart kann ich mich in wirklich-
keitsgetreuem Sehen {ben. Ich kann den
Vernebelungen und Verfinsterungen durch
meine ichbezogene Sicht auf die Schliche
kommen. Darum ist es die vorrangigste
geistliche Ubung, mich zu de-zentralisie-
ren.'s Erst wenn ich lerne zurilickzustehen,
mich einzugliedern ins Ganze, kann ich an-
nahernd wahrnehmen und aufnehmen, was
wirklich ist. Bleibend ergdnzungsbedirftig
durch die andere Sicht der Anderen.
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.Der Herr ist mein Licht und mein Heil",
bekannte jemand in seinem Beten."” Licht
ist vielleicht das Bild, das der gottlichen
Wirklichkeit am néchsten kommt. Licht
ist nicht gegensténdlich fassbar. Doch im
Licht und nur im Licht kann ich die Ge-
genstande dieser Welt sehen. Meine Augen
kdnnen vollkommen gesund sein - ohne
Licht sehen und erkennen sie nichts. Licht
ist kein Gegenstand, kein Etwas und in
diesem Sinne nichts. Uber ,das Licht des
Nichts" dachte der katholische Religions-
philosoph Bernhard Welte intensiv nach.'™
Das Mich-Loslassen in das Nichts des Lichts
hinein ermdglicht mir ,das Freiwerden von
den Gotzen, die jeder hat und zu denen
sich jeder wegzuschleichen pflegt"' Dieses
neue Sehen geschieht in einem ,nackten
Nu”, in ,purer Prisenz"?°, im kontemplati-
ven Mittendrin-Da-Sein. Es ist ein nicht-fi-
xierendes, egofreies, geistiges Sehen im ge-
gebenen Licht. ,Die Anschauung der Welt
sub spezie aeterni”, so der Philosoph Lud-
wig Wittgenstein, ,ist ihre Anschauung als
- begrenztes - Ganzes. Das Gefilihl der Welt
als begrenztes Ganzes ist das mystische."?'
Im Licht des Nicht-Etwas, des Nichts rela-
tiviert sich das All. Alles existiert in einer
nicht mehr fassbaren, umfassenden Bezie-
hung. Alles ist aufgehoben und geborgen
in diesem umfassenden Mysterium. Dies
kann zur begllickenden Erfahrung des Heil-
seins trotz Verwundung werden, des Ganz-
Seins trotz mancher Briiche. Ganz Auge
und Ohr bin ich dann. Ganz hingegeben im
Empfang. Ganz eins im Einen. Ganz selten
werde ich Blindgeborener so in ein neues,
anderes Sehen eingefiihrt. Jedes Mal Gber-
rascht: ,Du, mein Unsichtbarer, du in allem
und in jedem Blick Gesehener."??

Selbst der kritische Kafka erwagt: ,Es ist
sehr gut denkbar, dass die Herrlichkeit des
Lebens um jeden und immer in ihrer gan-
zen Fiille bereitliegt, aber verhéngt, in der
Tiefe, unsichtbar, sehr weit. Aber sie liegt
dort, nicht feindselig, nicht widerwillig,
nicht taub. Ruft man sie mit dem richtigen
Wort, beim richtigen Namen, dann kommt
sie."?
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Ein Riss — da kommt Licht herein!

Der judische Kiinstler Leonhard Cohen
lobt in einem seiner Songs den Riss, der in
allem und in jedem Leben ist. Er lobt den
Riss, weil nur durch ihn das Licht herein-
kommen kann. So schmerzlich das ist. Er
traut sich, diesen Song ,Anthem”, ,Lobge-
sang" zu nennen:

LLéute die Glocken, die noch klingen.
Vergiss deine perfekte Darbietung.
Es gibt einen Riss in allen Dingen -
so kommt das Licht herein/*

Anfanghaft sehe ich. Im Geist des Anfan-
gers lerne ich neu sehen. Meine eingebil-
dete, vorgestellte Einzelzelle (es gibt sie in
Wahrheit gar nicht) bekommt Risse - nur
so kommt das Licht herein. Ein nicht von
mir entzlindetes Licht. Es umhillt und
durchdringt mich, ist immer schon da, au-
Ben wie innen. Erst jetzt wird eine Stimme
vernehmbar: ,Frither wart ihr finster, jetzt
aber seid ihr Licht geworden im Herrn. Lebt
also als Kinder des Lichts. Wenn ihr im
Licht lebt, wie er im Licht ist, erkennt ihr
euch als Verbundene..." - in diesem Au-
gen-Blick.?®

Anmerkungen:

1 Christ in der Gegenwart, 20.05.2018, 213.

> Neugeborene kdnnen zundchst nur unscharf se-
hen. Nur bis maximal 30 Zentimeter Abstand kon-
nen sie scharf sehen. Farbnuancen erkennen sie
noch nicht.

3 Rainer Maria Rilke, Die Aufzeichnungen des Malte
Laurids Brigge. Frankfurt am Main 2000, 10f.

4 Vgl. zum Folgenden: Richard Rohr, Wer loslédsst,
wird gehalten. Miinchen 2016, 27-31.

s Joh9,2.

s Viktor E. Frankl, zitiert nach: Elisabeth Lukas, Spiri-
tuelle Psychologie. Miinchen 1998, 109.

7 Vgl. Joh 9, 39-41.

s Gen 1,1 sowie Joh 1,1.
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Werner HObsch

Gewaltfreiheit

Die Botschaft und der Weg Jesu in gewalttati-
gen Zeiten

Gewalt ist ein gefraBiger Moloch, der
taglich blutige Opfer fordert: 2018 wurden
wieder zigtausende Menschen Opfer von
Kriegen und Biirgerkriegen, darunter laut
UN mehr als 8.000 Kinder, die getétet oder
verstiimmelt wurden, Millionen von Men-
schen sind auf der Flucht, mehr als 800
Millionen Menschen weltweit leiden Hun-
ger, taglich sterben Hunderte von Kindern,
weil ihnen das Notigste zum Uberleben
fehlt.

Seit 1968 begeht die katholische Kirche
am 1. Januar den Weltfriedenstag, zu dem
der Papst jeweils eine Botschaft verof-
fentlicht', jedoch wird diesem Tag von Ge-
meinden (zu) wenig Beachtung geschenkt.
Die Kélner Domwallfahrt 2018 unter dem
Leitwort ,Dona nobis pacem" hat mit einer
beeindruckenden I[llumination des Kdlner
Doms den Frieden ins Zentrum gestellt.?
Das damit verbundene Anliegen der Initi-
atoren, nicht ein einmaliges Event zu ge-
stalten, sondern die ,Friedensndchte am
Kélner Dom" zu nachhaltiger Wirksamkeit
fiir den Frieden werden zu lassen, verlangt
weiterhin Kraft und Engagement. Geboten
ist es, den Einsatz fur Frieden und Gerech-
tigkeit in die Entwicklung von pastoralen
Zukunftswegen einzubeziehen, soll Kirche
nicht nur um sich selbst kreisen.

Von den zahlreichen jiingst erschienenen
Veroffentlichungen zum Thema Gewalt
und Gewaltiiberwindung aus christlicher
Perspektive sollen die Beitrdge von Walter
Wink?3, 2012 verstorbener Professor fiir Bi-
blische Exegese in New York City, und die
von Margit Eckholt/Georg Steins* sowie
von Virginia R. Azcuy/Margit Eckholt® he-
rausgegebenen Sammelbdnde besonders
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erwdhnt werden, deren Gedanken in den
vorliegenden Artikel eingeflossen sind.

Das Neue Testament steht in den Kontex-
ten der Zeit des ersten und des beginnen-
den zweiten Jahrhunderts. Die in Jesus von
Nazaret erschienene Menschenfreundlich-
keit Gottes zeigte sich in konkreten histo-
risch-politischen und gesellschaftlich-so-
zialen Kontexten. Israel war zur Zeit Jesu
ein von den Romern besetztes Land, Er-
fahrungen von Unrecht, Demitigung und
Gewalt, aber auch der Gegengewalt von
Widerstandsbewegungen gehdérten zum
Alltag. Der erste Jidische Krieg gegen die
Besatzungsmacht (66-70) endete im Jahr
70 mit der Eroberung Jerusalems und der
Zerstorung des Tempels, der sechs Jahr-
zehnte spater entfachte Bar-Kochba-Auf-
stand (132-135) wurde von den Rdmern
blutig niedergeschlagen und das jiidische
Volk in alle Welt zerstreut. Mehr als eine
Million Juden verloren in diesen Kriegen ihr
Leben. Dies ist die politisch-gesellschaftli-
che Folie, auf der Jesus seine Reich-Got-
tes-Botschaft verkiindigte und das Neue
Testament seine Gestalt fand.

Gelesen und gedeutet wird die Heilige
Schrift ebenfalls in konkreten Kontexten.
Diese Kontexte bestimmen den Blick fiir
das Verstehen der Schrift - nicht um sie
dem Zeitgeist anzupassen, sondern um
.nhach den Zeichen der Zeit zu forschen und
sie im Licht des Evangeliums zu deuten."®

JFrieden” ist kein abseitiges Thema der
Heiligen Schriften, sondern ein zentra-
les Anliegen, so dass im Epheserbrief von
Christus als ,unser Frieden" (Eph 2,14) und
vom ,Evangelium des Friedens" (Eph 6,15)
gesprochen wird. ,Frieden zu bringen steht
im Mittelpunkt der Sendung der Jiinger
Christi" - so Papst Franziskus in seinem
Wort zum Weltfriedenstag 2019.7

Jesus steht als Jude ganz und gar in der
Tradition der hebrdischen Bibel, der Hei-
ligen Schrift seines Volkes, die Schalom,
ganzheitliches Heilsein, als Wille Gottes
fiir sein Volk bezeugt und verheiBt. Scha-
lom ist ein Begriff, der eine Gerechtigkeit,
Wohlergehen und Freiheit intendierende
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Beziehung der Menschen untereinander
und mit Gott beinhaltet wie auch eine mit-
sorgende Verantwortlichkeit der Menschen
flir die Schopfung. Schalom griindet in der
Gottesbeziehung. Er ist keine auf das Jen-
seits der Erde ausgerichtete VerheiBung,
sondern soll als ,Friede auf Erden” wirksam
werden, auch wenn seine Vollendung erst
am Ende der Zeiten Wirklichkeit werden
wird.

Mythos der erlosenden Gewalt

In der Welt herrscht der ,Mythos der erl6-
senden Gewalt" Diese These fiihrt René Gi-
rard als Literaturwissenschaftler in seinen
Werken aus.® Auch Walter Wink benennt in
seiner ,Theologie der Gewaltfreiheit"® den
herrschenden ,Mythos der erlésenden Ge-
walt" als in der Gegenwart nach wie vor
bestimmend und wirksam: ,Er verankert
den Glauben, dass Gewalt rettet, dass Krieg
Frieden bringt, dass Macht Recht schafft.""
Zu diesem Mythos gehort der Glauben, dass
eine Gesellschaft, die auf Abschreckung
und Drohung mit militdrischer Gewalt
basiert, Sicherheit biete. Gewalt findet
immer ihre ,guten Griinde" Walter Wink
legt Gberzeugend dar, ,dass das Evangeli-
um Jesu das machtigste Gegengift gegen
den Mythos der erlosenden Gewalt ist, das
die Welt je gekannt hat."" Er nimmt da-
mit einen zentralen Gedanken Girards auf:
.Das Evangelium legt die Gewalt bloss."™
Jedoch ist nicht nur der Mythos der erl6-
senden Gewalt michtig, sondern Gewalt
wird auch ungehemmt zur Durchsetzung
und zum Erhalt eigener Machtinteressen
eingesetzt. Diese brutale Gewalt und die-
ser Terror werden noch nicht einmal ka-
schiert, sondern, wie der durch Herodes
angeordnete Kindermord (Mt 2,16-18)
prototypisch zeigt, gnadenlos, konsequent
und vor den Augen aller ausgeiibt. Bis auf
den heutigen Tag werden Terror und Ge-
walt aus Machtinteresse eingesetzt und
Kriege aus Habsucht gefihrt. Der Tod und
die Verletzung von Menschen werden nicht
nur billigend in Kauf genommen, sondern



mit vollem Kalkiil beabsichtigt. Diese be-
driickenden Situationen bilden den Hinter-
grund, auf dem heute das Evangelium des
Friedens verkiindet und gelebt werden soll.
Jedoch nicht nur die Gesellschaften und
Staaten sind immer wieder dem Mythos der
rettenden Gewalt erlegen, sondern auch die
Kirche; Christinnen und Christen haben in
der Geschichte des Christentums die Frie-
densbotschaft Jesu oft eklatant missachtet
und eigenen Machtinteressen gegen die
Botschaft des Evangeliums durchgesetzt.

Der dritte Weg Jesu: Aktive
Gewaltfreiheit

Ein oft zu horender Vorwurf lautet: Die
Forderung Jesu, auch die andere Wange
hinzuhalten und dem Bdsen keinen Wider-
stand zu leisten, fiihre zur Duldung und zu
ungewollter Komplizenschaft der Gewalt,
festige und starke somit die Macht der
Gewalttdter. Doch Jesus weist einen drit-
ten Weg zu Gegengewalt und Passivitat.
Gewaltlosigkeit bedeutet keineswegs, ta-
tenlos Gewalt zu erdulden und zuzulassen.
Der Weg einer aktiven Gewaltfreiheit wird
in der Bergpredigt des Matthausevange-
liums gewiesen mit dem Gebot der Fein-
desliebe und der Aufforderung ,Leistet
dem, der euch etwas Bdses antut, keinen
Widerstand”. (Mt 5,39) Diese Ubersetzung
kann missverstanden werden. Das in Mt
5,39 genannt Verb ,avtiotfjval”, darauf
weist W. Wink hin, bedeute nicht passives
Erdulden von Gewalt. Er halt die Uber-
tragung filir angemessen: ,,Greife gegen
das Bose nicht zur Waffengewalt!" ,Hand-
le nicht einfach im Reflex auf das Bose!'
oder ,Nimm an dem, der dich ibel behan-
delt, keine Rache!™™ Jesus verlangt nicht
die Unterwerfung unter das Bose, sondern
die Weigerung, Hass mit Hass und Gewalt
mit Gewalt zu begegnen. Georg Steins gibt
Mt 5,39 wieder: ,Verhaltet euch nicht ge-
waltsam gegeniiber dem Bosen."™ Es geht
also darum, sich nicht von der Logik der
Gewalt einnehmen zu lassen. Das Evange-
lium des Friedens steht der Logik der Ge-

walt diametral entgegen. Es geht darum,
nicht Boses mit Bosem zu vergelten (R6m

12,17), sondern den diamonischen Mich-
ten und Gewalten mit der ,Waffenriistung
Gottes" (Eph 6,11), die eben nicht gewalt-
tatig ausgerichtet ist, entgegenzutreten
und die FiiBe mit der ,Bereitschaft fiir das
Evangelium des Friedens" zu beschuhen
(Eph 6,15). MaB genommen werden soll an
der Barmherzigkeit und Liebe Gottes. ,Seid
also vollkommen, wie euer himmlischer Va-
ter vollkommen ist" (Mt 5,48)!

Gewalt als mimetische GesetzmiBigkeit
bringt neue Gewalt hervor und fiihrt zu
einer Eskalation. Diese Logik, das beweist
ein Blick in die taglichen Nachrichten, be-
herrscht Einzelne und ganze Vdlker, die
sich hineinnehmen lassen in den Kreislauf
von Rachegedanken, Hass und Gewalt, sich
anziehen lassen von ,ddmonischen Mach-
ten und Gewalten, deren vergiftete Friichte
Siinde und todliche Gewalt sind.

Das Evangelium leitet zu einem Paradig-
menwechsel an: Worauf setzen Menschen
ihr Vertrauen? Auf militarisches Potenti-
al und auf die Logik der Gewalt oder auf
Gott und seine Giite? Der Weg Jesu griin-
det in einer Haltung radikaler Gewaltlosig-
keit und Recht-Schaffenheit. Er lebte nach
dem Zeugnis des Neuen Testaments Soli-
daritdt und Néchstenliebe, die auch dem
Feind gilt, er erlag nicht der Versuchung
der Gewalt - auch nicht angesichts der Be-
drohung durch Kniippel und Schwerter im
Garten Gethsemane. Er blieb trotz Versu-
chung, Gewalt mit Gewalt zu beantworten,
fest in seiner Treue zum Vater und ging den
Weg der Gewaltlosigkeit weiter bis zum
todlichen Ende, bis zum Tod am Kreuz. Das
Kreuz Jesu legt die Gewalt, die Menschen
Menschen antun, offen und offenbart die
Gewaltlosigkeit und Liebe Gottes.”™

Die Welt setzt auf die Macht und das
Recht des Stéarkeren, Christinnen und
Christen sollen in der Welt, aber nicht von
der Welt sein. Nicht Weltentsagung, son-
dern Weltverdnderung soll ihr Weg sein. W.
Wink bezeichnet diesen Weg eine Transfor-
mation der dimonischen Machte und Ge-
walten, die dadurch erfolgt, dass Menschen
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sich vom Herrschaftsbereich der Gewalt 16-
sen und dem Bdsen widersagen.

In christlicher Uberzeugung starkt der
Glaube an die Auferweckung des Gekreu-
zigten die Hoffnung und Uberzeugung,
dass Leben und Frieden sich als starker er-
weisen werden als Hass und Gewalt.

Die Bergpredigt — ein Programm
fiir politisches Handeln?

Mit der Bergpredigt konne keine Politik
gemacht werden, ist ein verbreitetes Dikt-
um. Die Diskussion um den Geltungsbereich
der Bergpredigt greift die Frage nach dem
Verhiltnis von Religion und Politik, von
Reich-Gottes-Botschaft und Weltgestal-
tung auf. Paulus fordert von der Gemeinde
Gehorsam gegeniiber der staatlichen Ob-
rigkeit. ,Wer sich daher der staatlichen Ge-
walt widersetzt, stellt sich gegen die Ord-
nung Gottes” (R6m 13,2). ,Denn sie steht im
Dienst Gottes fiir dich zum Guten. Wenn du
aber das Bose tust, fiirchte dich nicht. Denn
nicht ohne Grund tragt sie das Schwert"
(R6m 13,4). In der Geschichte des Christen-
tums wird um das Verstindnis der Aussage
von Rom 13 gerungen, die als Begriindung
der Lehre von den ,zwei Schwertern” und
der ,zwei Reiche" aufgefiihrt wurden.'

Die Diskussion um den Geltungsbereich
der Bergpredigt erreichte zu den Hochzei-
ten der Friedensbewegung in den 1970er
und 1980er Jahren erneut an Schirfe."”
Helmut Schmidt war einer der prominen-
testen Kritiker eines christlichen Pazifis-
mus und bezeichnete es als einen Irrtum,
die Bergpredigt als ,Kanon fiir staatliches
Handeln aufzufassen” und als eine Nai-
vitdt, mit der Bergpredigt Politik machen
zu wollen." In dieser Zeit war der aktuelle
Kontext der Auseinandersetzung um den
Geltungsbereich der Bergpredigt das ato-
mare Wettristen. Die Diskussion erfolgte
in einer sdkular gewordene Gesellschaft,
in der Glaubensiiberzeugungen in der Be-
griindung politischen Handelns &duBerst
suspekt oder vollig unerwiinscht waren. In
einer sakularen Gesellschaft reicht es nicht,
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die Bergpredigt und andere Bibelzitate als
Handlungsanweisungen fiir  politisches
Handeln zu wiederholen, sie missen auch
ins Sakulare Ubertragen und als ein be-
griindeter Weg zu einem verldsslichen und
dauerhaften Frieden ausgewiesen werden.
Allerdings zeigt sich W. Wink skeptisch:
.Ich glaube nicht, dass man durch Vernunft
zur Gewaltfreiheit kommt. Wir kénnen sie
als spirituelle Haltung entwickeln und die
notwendige Gnade erhalten, um sie zu
praktizieren. Wir kdnnen sie nicht prakti-
zieren als Ergebnis unseres Verstandes."'
Es gibt allerdings einsichtige Griinde, auf
gewaltfreiem Weg den Kreislauf der Gewalt
zu durchbrechen, denn die Anwendung von
Gewalt tragt immer schon den Keim neuer
Gewalt in sich. Ein Aufruf zur Umkehr, Me-
tanoia, kann allein schon mit Blick auf die
Weltgeschichte der Gewalt erfolgen.

Kehrt um!

Jesus verbindet seinen Aufruf zur Um-
kehr mit dem Glauben an das Evangelium
und die nahende Kdnigsherrschaft Gottes
(Mk 1,15; Mt 4,17). Die Herrschaft Gottes
ist das Reich des Friedens, der Gerechtig-
keit und des versdhnten Lebens. In der Ko-
nigsherrschaft Gottes ist das Bose, sind die
Machte und Gewalten bezwungen; der Tod
und die destruktive Kraft der Siinde haben
keine Macht mehr. Aus diesem Glauben ha-
ben Christinnen und Christen in der Kraft
des Heiligen Geistes Mut zur Gewaltfrei-
heit und zum Verzicht auf Rache geschopft
- in der Apostelgeschichte wird als erster
Stephanus ,voll Gnade und Kraft" (Apg 6,8)
und ,voll des Heiligen Geistes” (Apg 7,55)
genannt, der sterbend fiir seine Mdrder um
Vergebung der Schuld gebet hat.

Das Evangelium weist aber auch sehr
deutlich darauf hin, dass bis zur Vollen-
dung des Reiches Gottes Stinde und Gewalt
Realitaten in dieser Weltzeit bleiben und
die Versuchung immer gegenwartig ist,
nicht auf die transformierende, erlosende
Kraft der Liebe Gottes, sondern auf die er-
l6sende Macht der Gewalt zu vertrauen.



Aktive Gewaltfreiheit kann scheitern,
kann zu Verletzungen und Tod fiihren.
Zahlreiche Menschen sind auf dem Weg der
Gewaltlosigkeit zu Martyrern des Friedens
geworden. Christus hat nicht nur Gewaltlo-
sigkeit und Feindesliebe gepredigt, sondern
ist selbst den Weg der Gewaltlosigkeit und
der Liebe bis zum Ende gegangen - ,gehor-
sam bis zum Tod, bis zum Tod am Kreuz"
(Phil 2,8). Auf diesem Weg konsequenter
Liebe ist Jesus Christus die Offenbarung
Gottes, dessen Wille nicht Rache und Ver-
geltung, sondern Liebe und Vergebung ist.
Mit Gott ldsst sich Gewalt nicht rechtfer-
tigen.

Die Kontexte der Auseinandersetzung um
den Geltungsbereich der Bergpredigt ha-
ben sich 2019 nur geringfligig verandert.
Erneut droht ein atomares Wettriisten, die
Ausgaben fiir Riistung und die Waffenex-
porte sind weltweit auf einem Hochststand,
und damit ist die Logik der Gewalt weiter-
hin vorherrschend; starker ins Bewusstsein
getreten ist die Bedeutung der Zerstorung
der Umwelt und damit von Lebensgrundla-
gen fiir Millionen Menschen.

Rational betrachtet hat der Einsatz von
Waffengewalt flr die Errichtung eines
dauerhaften Frieden versagt, es wurden
und werden mit Waffen keine Probleme
geldst, sondern neue geschaffen.?® Es gibt
Situationen, in denen Gegengewalt als
letzte Moglichkeit, als ,ultima ratio", un-
ausweichlich erscheint. Aber dieser Gewalt
wohnt keine erlésende Kraft inne. ,Es gibt
auch einfach tragische Situationen, in de-
nen nichts, was wir uns vorstellen kdnnen,
helfen mag. In solchen Situationen sind so-
wohl Gewaltfreie wie auch Gewaltbereite
gezwungen, die Qual ihrer Bedeutungslo-
sigkeit zu ertragen und moglicherweise zu
den Opfern zu zdhlen."?

Das Evangelium ist kein politisches Pro-
gramm, aber es ist deswegen nicht unpoli-
tisch. Wer behauptet, mit der Bergpredigt
konne keine Politik gemacht werden, do-
mestiziert das Evangelium, reduziert es auf
den privaten Bereich und entscharft es da-
mit in unzulassiger Weise. Das ist die Uber-

zeugung, die auch Papst Franziskus teilt,
der sich in seinen Ansprachen und Bot-
schaften flr eine Friedenspolitik auf dem
Weg aktiver Gewaltfreiheit einsetzt. Seine
Botschaft zum Weltfriedenstag 2017 ist ein
Manifest aktiver Gewaltfreiheit, er vertritt
Positionen, die bisher nur von der Frie-
densbewegung zu héren waren. Er fordert:
.... machen wir die aktive Gewaltfreiheit zu
unserem Lebensstil."?®* In seiner Botschaft
beschriankt Papst Franziskus die Gewalt-
freiheit nicht auf die Gesinnungsethik,
vielmehr ruft er auf: ,Mdge die Gewaltfrei-
heit von der Ebene des lokalen Alltags bis
zur Ebene der Weltordnung der kennzeich-
nende Stil unserer Entscheidungen, unse-
rer Beziehungen, unseres Handelns und der
Politik in allen ihren Formen sein."** Auch
der Papst demaskiert den Mythos der er-
l6senden Gewalt: ,Die Gewalt ist nicht die
heilende Behandlung fiir unsere zerbro-
ckelte Welt.">® Der Kirche schreibt er ins
Stammbuch: ,Wahre Jiinger Jesu zu sein
bedeutet heute, auch seinem Vorschlag der
Gewaltfreiheit nachzukommen."?¢

Bewdhrt sich Gewaltfreiheit auch in der
Realitdt der Gewalt? Virgina R. Azcuy und
Margit Eckholt haben in ihrer Veroffent-
lichung Beitrdage von Frauen aufgenom-
men, die sich auf gewaltlosen Wegen der
Gewalt widersetzt haben und belegen mit
Beispielen, dass es zwischen Gegengewalt
und Passivitdit den dritten Weg gibt.”’
Frauen in Lateinamerika engagieren sich,
.Rdume der erfahrenen Gewalt" in ,Rdume
des Friedens" zu verwandeln. Auch Papst
Franziskus nennt in seiner Botschaft zum
Weltfriedenstag 2017 Beispiele eindrucks-
voller Erfolge auf dem Weg konsequent
praktizierter Gewaltfreiheit.?® Dieser Weg
setzt bei der Wahrnehmung von Unrecht
an, scharft die Sensibilitat fiir die Lei-
denden und flhrt zu einem solidarischen
Bewusstsein und Handeln. Menschen auf
diesem Weg wissen um die Verwundbar-
keit, die ,Vulnerabilitdt" von Menschen.?
Gott selbst hat sich in der Menschwer-
dung seines Sohnes verwundbar gemacht.
Vulnerabilitat" kommt nicht erst mit dem
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Kreuz Christi, sondern bereits mit der In-
karnation in den Blick. ,Die andere Macht
aus Verwundbarkeit ist dort am Werk, wo
Menschen eine Schwiche haben fiir ihre
Mitmenschen, die in Not geraten sind."3°

Fazit

Aktive Gewaltfreiheit muss eingelibt wer-
den®, sie setzt die Fahigkeit zu Compassio,
zum Mitgeflhl, voraus. Bewegungen wie
die Internationale Katholische Friedensbe-
wegung pax christi*? und der Internationa-
le Versohnungsbund?®® entwickeln konkrete
Ansatze und Wege gewaltfreien Handelns
in Politik und Gesellschaft, bieten Foren
der Diskussion sowie Wege der Einlibung
und Praxis gewaltfreier Aktionen.

Die Umwandlung von ,Rdumen der Ge-
walt" in ,Rdume des Friedens", das Ausstei-
gen aus der Logik der Gewalt ist ein Prozess
und eine gesellschafts-politische Aufgabe,
aber ebenso eine geistig-geistliche. Hier
sind nicht nur christliche Friedensgruppen
gefordert. W. Wink ist auch mit Blick auf
Zukunftswege der Didzesen zuzustimmen:
.ch bin zu der Uberzeugung gekommen,
dass schopferische Gewaltfreiheit ein zen-
trales Element der Evangelisation und der
Verkiindigung des Evangeliums werden
muss."3*
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Volker Hildebrandt
Priesterliche
Kleidung'

I[ch beginne mit einer frommen Erzdh-
lung: »Als es in der Stadt wieder einmal
drunter und driiber ging, versammelte der
heilige Franziskus seine Mitbriider. ,Brii-
der”, so hub er an, ,die Menschen in der
Stadt haben Gott schon wieder vergessen.
Bringen wir Gott erneut zu lhnen. Aber
so, dass sie ihn fiir lange Zeit nicht noch
einmal vergessen. Kommt mit in die Stadt.
Dort wollen wir predigen.”

Schweigend und in seine Kutte gehillt
zog er los, vom Kloster in die Stadt. Seine
Mitbriider folgten ihm: einer hinter dem
anderen. Alle in ihrem Franziskanergewand.
- So durchquerten die heiligen Manner in
ihrer Ordenstracht die ganze Stadt. Sie
gingen kreuz und quer, durch alle Gassen
und Uber alle Platze. Jedoch ohne ein Wort
zu sagen; denn Franziskus schwieg, und er
machte keine Anstalt, auch nur ein einzi-
ges Wort zu verlieren.

SchlieBlich kehrte der heilige Franz ins Klos-
ter zuriick. Hinter ihm seine Briider. Erstaunt
fragte der Alteste im Namen aller: ,Bruder
Franz, hast du vergessen, wozu wir ausgezo-
gen sind? Wollten wir nicht predigen?”

JLieber Bruder”, war die Antwort des Hei-
ligen, ,das haben wir soeben getan. ... Wir
haben Gott zu den Menschen gebracht.
Durch unser Schweigen und unser Gewand
haben wir mehr an Gott erinnert als durch
alle méglichen und klugen Worte, die sie
doch wieder schnell vergessen.” Soweit die
legenddre Erzéhlung.

Als ich fiir diesen geistlichen Impuls ange-
fragt wurde, war ich wenige Stunden vorher
in Disseldorf gelandet. Vor dem Abflug, bei
der Sicherheitskontrolle in Madrid, hatte
der dort Angestellte mich gefragt: ,Haben
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Sie all Ihre Metallgegensténde im Rucksack
verstaut?” - Ich bejahte. - Er hakte nach:
JWirklich alles? ... Giirtel, Geld? - Er schau-
te mich an. ... Ich war in Priesterkleidung.
- ,Und auch den Rosenkranz?” ... Mit einem
Lacheln dann meine Antwort: ,Ja klar, auch
mein Rosenkranz ist da drin.”

Daraufhin seine Reaktion: ,Endlich ein
Priester, der einen Rosenkranz bei sich hat.
Fast alle, die ich hier abfertige”, erklarte
er, ,wenn ich sie als Priester erkenne und
nach einem Rosenkranz frage, haben keinen
dabei.” ... Und dann seine Bitte: ,Kénnten
Sie mir einen Rosenkranz schenken?" - Der
Rucksack war schnell gedffnet. Ich habe ihm
meinen Rosenkranz in die Hand gedriickt. Er
war dankbar und hat sich gefreut.

Schon auf dem Hinflug hatte ich ein ver-
gleichbares Erlebnis; auch an der Sicher-
heitskontrolle. Diesmal in Diisseldorf. -
Der Angestellte hatte meinen Rucksack in
Augenschein genommen. Dann schaut er
mich erneut an und sagte: ,Ich bin auch
Priester.” Ich war sichtlich liberrascht. Wir
kamen dann schnell ins Gesprach.

Er ist Pfarrer der griechisch-orthodoxen
Gemeinde in Disseldorf. Wie alle orthodo-
xen Priester bezieht er kein Gehalt - keine
Kirchensteuer - und verdient fiir sich und
seine Familie unter der Woche den Lebens-
unterhalt. Wir haben uns dann noch kurz,
aber herzlich ausgetauscht.

Im Laufe von bald vier Jahrzehnten habe
ich viele solcher Begegnungen erlebt.
Uberraschend oft bei Reisen. - Wenn ich
im Folgenden einige Gedanken zur pries-
terlichen Kleidung formuliere, mochte ich
nicht missverstanden werden. Es sind Ge-
danken, Uberlegungen und Erlebtes, die ich
einfach und offen darlege.

Manch einer - ich spreche jetzt ganz
generell - sdhe es gerne, wenn ich diese
Priesterklamotten endlich ablegen wiir-
de. Aber ich werde ihnen auch in Zukunft
diesen Gefallen nicht erweisen. Denn aus
meiner langjahrigen Wahrnehmung sind es
demgegeniber wohl deutlich mehr Men-
schen, die geistliche Kleidung des Priesters
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schiatzen. Die hohen Einschaltquoten bei
Sendereihen mit einem Pfarrer oder ei-
ner Ordensfrau als Protagonist, natirlich
geistlich gekleidet, sprechen fiir sich.
Nicht wenige freuen sich und sind froh, wenn
sie einem Priester in geistlicher Kleidung be-
gegnen, ihn daran erkennen und ihm so auch
in einer besonderen Weise begegnen konnen.

Lassen Sie mich in der gebotenen Kiirze fiir
einen tieferen Zugang zur geistlichen Klei-
dung auch grundsatzlich etwas zu unserem
Dasein als Priester sagen. - Bei der Pfarrein-
flihrung fiir die Innenstadt wurde der neue
Pfarrer nach altem Brauch vom Dechanten
an den Altar gefiihrt. Diese Geste wurde mit
den Worten gedeutet: ,Als Priester stellst
du fiir die Gemeinde Christus da.”

Hier wird indirekt erklart, dass der Pries-
ter sich von den Christglaubigen unter-
scheidet, ohne jedoch von ihnen getrennt
oder abgesondert zu sein. Das geht neutes-
tamentlich unter anderem auf den Hebra-
erbrief zurtick: Der Priester, so steht dort
im 5 Kapitel, Vers 1, ist ,aus den Menschen
ausgewdhlt und fiir die Menschen einge-
setzt zum Dienst vor Gott, um Gaben und
Opfer fiir die Siinden darzubringen.” ...
Hier ist deutlich von einer Auserwahlung
die Rede, die zugleich eine neue, und sogar
tiefere Verbundenheit als zuvor, jetzt mit
allen Menschen, nach sich zieht.

Ganz so ist es auch in der Konzilstheolo-
gie des zweiten Vatikanums verschriftlicht
worden. Etwa in Artikel 3 von Presbyter-
orum Ordinis. Dort wird ausgeflihrt, dass
die Priester durch Berufung und Weihe ab-
gesondert (segregantur), aber von der Welt
nicht getrennt sind (non ... separantur).?

Dariiber hinaus stellen die Priester Chris-
tus nicht nur dar, wenn sie am Altar ste-
hen. Die Priester stellen immer und ohne
Auszeit Christus dar: bei jeder Begegnung
und Tatigkeit; mag sie noch so profan sein.
Auch wenn sie ruhen oder Urlaub machen.

So versteht und erklart es jedenfalls die
Konzilstheologie des zweiten Vatikanums.
Wortlich: ,Die Geistesgabe, die den Pries-
tern in ihrer Weihe verliehen wurde, riistet
sie nicht fiir irgendeine begrenzte und ein-



geschrdnkte Sendung, sondern fiir die alles
umfassende und universale Heilssendung
,bis an die Grenzen der Erde’' (Apg 1,8)"
und macht sie ,stets bereit, das Evangeli-
um lberall zu verkiinden.™

Schon aus dem, was hier in Kiirze zitiert
werden konnte, ldsst sich ableiten: Das li-
turgische Gewand am Altar und die Pries-
terkleidung sind keine Amtskleidung wie im
profanen Bereich. Das liturgische Gewand
und die Priesterkleidung unterscheiden sich
etwa von der Robe, die ein Richter fir eine
Amtshandlung anlegt. Sie unterscheiden
sich auch von der Uniform, die ein Polizist
wahrend seiner Dienststunden trigt, usw.

Durch die liturgische Kleidung am Altar,
und wie ein Priester sich sonst kleidet,
driickt er als Seelsorger, Pfarrer oder Pastor
sein Selbstverstandnis aus: Er signalisiert
offentlich und fir alle sichtbar, stets bereit
zu sein fur eine umfassende und universa-
le Heilssendung.

Vielleicht sind Altargewand und geistliche
Priesterkleidung am besten noch mit einem
Ehering zu vergleichen. Mit dem Ehering
driickt eine Frau, driickt ein Mann im Sinne
der wohlwollenden Liebe aus: ,In der mir
eigenen Verbundenheit mit Gott bin ich
immer fiir Dich, immer flir Euch da. lhr ge-
hért so zu mir, dass ich Gott und mich sel-
ber ohne Euch nicht mehr verstehen kann;
und es anders auch gar nicht will.”

Mann und Frau, Vater und Mutter driicken
mit dem Ehering ein umfassendes Selbst-
verstandnis aus, das die eigene Person ganz
durchformt, und eben keine Rolle, in die sie
tempordr, fur die Zeit eines Dienstes oder
bis zum Ende eines Vertragsverhiltnisses
hineinschliipfen. Deshalb ziehen Eheleute
gewohnlich weder im Urlaub, noch wenn
sie zu einer Party geladen sind - und dort
wohl am wenigsten - ihren Ehering aus
und lassen ihn nicht im Schrank oder einer
Schublade zurtick.

Soweit der theologische Hintergrund im
Schnelldurchgang. - Das Skizzierte schei-
nen unter anderem Kinder sehr genau er-
fassen zu konnen: Kindermund tut Wahr-
heit kund.

Uber unsere Kita-Leiterin erfuhr ich von
einem Gespréach zweier Kinder, die aus dem
Fenster schauen. Da zeigt plétzlich das
jlingere Kind auf unseren Innenhof, den
ich gerade durchquerte, und sagt ganz be-
wegt: ,Da ist der liebe Gott.” ,Nein”, kor-
rigiert das altere Kind, ,das ist der Pastor.”
Das jlingere Kind widerspricht und will bei
seiner Aussage blieben. Daraufhin erklart
das dltere dem jlingeren Kind: ,Das ist der
Pastor. Aber der bringt uns den lieben Gott
in den Kindergarten.”

[ch bin in den Jahren auch wiederholt
von Kita-Eltern angesprochen worden. Sie
wollten mir unbedingt berichten, ihre Kin-
der hdtten zu Hause erzdhlt: ,Heute war
Jesus im Kindergarten.”

Die Wahrnehmung des geistlich gewan-
deten Priesters ist bei Erwachsenen nicht
viel anders. - Letzten Sommer habe ich
eine Ordnungswidrigkeit begangen. Bei
strahlendem Sonnenschein, und dazu noch
recht sportlich, bin ich ein kurzes Stlick
auf dem Fahrradweg am Neumarkt in Ge-
genrichtung gefahren. Durch eindeutig er-
kennbare Priesterkleidung habe ich damit
offentlich ein zudem doppelt schlechtes
Beispiel gegeben. Aber nicht nur das.

Ganz unerwartet bogen unmittelbar vor
meiner Nase eine Polizistin und zwei ihrer
Polizei-Kollegen auf drei schicken Polizei-
fahrrddern und in eigens dafir kreierter Po-
lizeiuniform auf dem Fahrradweg in richti-
ger Richtung vom Heumarkt kommend von
der CacilienstraBe auf den Neumarkt ein.

Dumm gelaufen! Wir vier steigen in die
Eisen und bremsen scharf. Ein freundlicher
junger Polizeiobermeister kommt auf mich
zu und zieht die Mitze: ,Herr Pfarrer, das
ist verkehrswidrig.” - Er klart mich detail-
liert auf, dass verkehrswidrige Fahrradfah-
rer derzeit in KoIn die meisten Unfélle ver-
ursachen. Mein verkehrswidriges Verhalten
werde gewdhnlich mit einer Verwarnung
von 15,- Euro geahndet. ,Es sei denn, Herr
Pfarrer”, fligt er dann hinzu, ,Sie haben
eine plausible Entschuldigung.”

Darauf wollte ich mich aber nicht einlas-
sen. Ich sei ein ehrlicher Mensch, habe ich
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ihm erklart. Und jetzt zu versuchen, mich
da irgendwie herauszureden, das wider-
strebe mir.

LAber Herr Pfarrer, Sie haben doch si-
cher eine Entschuldigung dafiir, dass Sie
die sportliche Abkiirzung genommen ha-
ben.” ... Ich schaue ihn unglaubig an und
schiittle den Kopf. ... Der freundliche, jun-
ge Polizist erteilt mir Nachhilfe: ,Wenn Sie
mir sagen koénnen, Herr Pfarrer, dass Sie
im Dienst des Herrn unterwegs sind, dann
ist das fiir uns ausreichender Grund, es bei
der erteilten Belehrung zu belassen.”

Das konnte ich ihm dann ehrlich und aus
tiefster Uberzeugung bestdtigen: ,Ja, ich
bin von ganzem Herzen immer im Dienst
des Herrn unterwegs.” - Wir haben uns
freundlich verabschiedet. Seitdem steige
ich an dieser Stelle ab und gehe zu FuB.

Lassen Sie mich mit folgendem Erlebnis
zum Ende kommen: Es war am Ende eines
langen Riickflug-Tages von Peru nach Diis-
seldorf; und von dort in einem vollbesetz-
ten Minibus nach Aachen.

Von den in Aachen Aussteigenden wa-
ren alle Taxis sofort belegt. Auch ich hatte
meinen schweren Koffer bereits im Koffer-
raum, als ein Mann den Taxifahrer fragt,
ob er ihn nach Eschweiler fahren kdnne.
Das ginge leider nicht, antwortet der Taxi-
fahrer, er habe bereits einen Fahrgast, der
Koffer sei schon im Auto, und das kdnne er
jetzt nicht riickgdngig machen.

Daraufhin habe ich dem Taxifahrer vorge-
schlagen: ,Nehmen Sie doch uns beide mit.
Das ist die gleiche Strecke. Ich zahle die kurze
Strecke bis zu mir nach Hause, und der ande-
re Fahrgast dann die deutlich ldngere Strecke
bis nach Eschweiler.” Alle fanden das gut.

Mit dem anderen Fahrgast habe ich dann
auf dem Riicksitz Platz genommen. Erst
dann schaute er mich genauer an: ,Sind Sie
katholischer Priester?” ... ,Ja!" ... ,Und Sie
kénnen die Heilige Messe feiern und einem
die Beichte abnehmen?” ... ,Ja natiirlich,
ich bin Priester mit allem Drum und Dran.”

.Ich wiirde gerne beichten.” ... ,Gerne, ich
habe meinen Terminkalender griffbereit!”
.. .Geht das nicht hier und schon jetzt?"
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Es war wenige Minuten vor Mitternacht.
Wir standen bereits vor meiner Haustir.
Der Taxifahrer hatte unser Gesprach natiir-
lich mitbekommen. So sind wir zwei Fahr-
gdste ausgestiegen. Der Taxifahrer hat vor
der Tir gewartet. Wenige Minuten nach
Mitternacht hat dann der andere Fahrgast
mit sich und Gott wieder im Reinen seine
Heimfahrt im Taxi fortgesetzt.

Vor diesem skizzierten Hintergrund emp-
fehle ich in bewusster Absetzung zur sd-
kularen Kleidung die geistliche Kleidung
des Priesters. Diese Kleidung entfremdet
nicht von der Welt und ihren zahlreichen
Bewohnern. Im Gegenteil: Sie verbindet;
untereinander und mit Gott.

Die geistliche Kleidung macht Gott wo-
moglich nachhaltiger prasent als all unser
Planen, all unsere Suchbewegungen und
Prozesse, um die wir uns gerade bemiihen.
Die geistliche Kleidung hilft und erinnert
uns und viele Menschen an die Prasenz Got-
tes, auch in unserer Zeit und in unserer Welt.

Im Grunde ist das der Hintergrund, mei-
ne eigentliche Intention, warum ich das in
dieser Weise vorgetragen habe: Die Prasenz
Gottes, auch in unserer Zeit und in unse-
rer Welt, die uns wie damals dem Heiligen
Franziskus so sehr am Herzen liegt.

Anmerkungen:

1 Geistlicher Impuls anlésslich der ,Konferenz der
Pfarrer, Stadtdekanat Koéln" am 19. September
2018 von Pfr. Dr. Volker Hildebrandt, St. Pantaleon
Koln

> Presbyterorum ordinis, liber Dienst und Leben
der Priester, Artikel 3: ,Presbyteri Novi Testamen-
ti, vocatione quidem et ordinatione sua, quodam
modo in sinu Populi Dei segregantur, non tamen
ut separentur, sive ab eo, sive a quovis homine, sed
ut totaliter consecrentur operi ad quod Dominus
eos assumit." (Die Priester des Neuen Testamentes
werden zwar aufgrund ihrer Berufung und Wei-
he innerhalb der Gemeinde des Gottesvolkes in
bestimmter Hinsicht abgesondert, aber nicht um
von dieser, auch nicht von irgendeinem Menschen,
getrennt zu werden, sondern zur génzlichen Weihe
an das Werk, zu dem sie Gott erw#hlt hat.)

3 Presbyterorum Ordinis, iber Dienst und Leben der
Priester, Artikel 10.

+ Optatam totius, tber die Ausbildung der Priester,
Artikel 20.
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The big five of Life

6 /2 Wochen in Tansania

1. karibu

sei offen - Neues zu entdecken - empfan-
gen & geben - Potenziale entfalten

Einige Mails mit Pater Christian sowie
ein Telefonat mit der Einladung ,karibu in
Ndanda" - Herzlich Willkommen in Ndanda
- und eine Zusage, dass der Pfarrer der Ge-
meinde mich wahrend meiner Zeit bei den
Missionsbenediktinern begleiten wird, wa-
ren meine einzigen Informationen hier in
Kéln. Mit groBem Gottvertrauen und einer
groBen Portion Abenteuerlust im Gepéck
bestieg ich voller Erwartungen und Hoff-
nung auf eine gute, geschenkte Zeit und
offen flir neue Kulturen und Begegnungen
am 26. Juli in Frankfurt den Flieger.

Die Menschen haben mich mit offenen
Armen und Herzen empfangen, ihre Kultur
und ihren Glauben kennenzulernen. In den
Schulen, der Gemeinde, den Kongregati-
onen (Tutzing Schwestern, Dolor Sisters
und den Novizen der Missionsbenediktiner
von Ottilien) sowie bei Einzelgesprachen.
Selbst mit dem Bergfiihrer am Kilimanjaro
oder einer jungen Studentin wahrend der
Holidays im Norden habe ich viele Glau-
benszeugnisse geschenkt bekommen und
bin immer wieder nach meinem Eigenen
gefragt worden. Wer ist Jesus in deinem
Leben? Wie ist die Kirche in Deutschland?
Wie leben die Menschen im Westen? Was
ist dir wichtig? ... Die Tlren der Kongrega-
tionen standen mir nicht nur in Ndanda,
sondern auch in Mtwara offen. Eine Einla-
dung zum Gebet, zur Eucharistiefeier, zur
Meditation und zum Mahl wurde immer
ausgesprochen. Caritaseinrichtungen, die
Mitarbeiter des Projektes UZIMA, Chore,
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Kitas, Kindergruppen und Menschen in
den Dorfern sagten herzlich karibu.

Der Pfarrer der Gemeinde hat mir in mei-
ner 2. Woche in Ndanda einen tansanischen
Ordensnamen geben: Mti (= Baum). Maua
(= Bltimchen) wiirde er fiir einen Mann in
Tansania nicht wahlen, da dies ein Name
fiir Frauen sei.

2. safari

hike the world - Kulturen & Menschen be-
gegnen in Wertschdtzung fiir den Schépfer

Safari - hiermit verbinden wir Européer
eine Pirschfahrt durch die Serengeti auf
den Spuren der big five - Biffel, Elefant,
Leopard, Lowe und Nashorn. In Kisuaheli
bedeutet safari - reisen und fir viele Men-
schen bedeutet es zu FuB gehen. Kinder
laufen oft bis zu einer halben/dreiviertel
Stunde zu FuB zur Schule und manche Fa-
milien bis zu einer Stunde am Sonntag zur
Kirche. In Ndanda kommen die Eltern so
um 7.00 Uhr zum 1 34 stiindigen Hochamt
und deren Kinder alleine um 9.00 Uhr zur
Kindermesse. In beiden Gottesdiensten sin-
gen 2 Chore lebendig und mitreiBend.

Mit der Kindergruppe - fast 40 Kinder, die
sich jeden Samstagnachmittag in der Ab-
bey trifft, habe ich spontan binnen einer
Stunde fiir die Kindermessen am néchs-
ten Tag zwei Lieder (,Jesus Christ You are
my life" und ,Ubi caritas”) eingelibt. Das
Welt—-jugend-tagslied sollte mich die gan-
ze Zeit in Ndanda begleiten - in den Re-
ligionsstunden der Abbey High-School,
nach einem Vortrag beim Event fiir 5 High-
Schools, beim Seminar der Novizen oder als
Gebet vor den Mahlzeiten bei Tagesveran-
staltungen des UZIMA Projektes.

Das UZIMA Projekt wurde 2006 gegriin-
det, als Aids in Tansania sehr weit verbrei-
tet war. Geférdert wird das Projekt u. a.
von Missio Miinchen und Aachen und vom
Kindermissionswerk. UZIMA (=Leben) bie-
tet:
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aufsuchende, pastorale Arbeit (d. h. das
Projektteam und ca. 120 Freiwillige aus
den Ortsteilen besuchen die Menschen
zu Hause oder in den kleinen Zentren
vor Ort)

e Bildungs- und Beratungsangebote
e Erziehungsberatung fiir Paten (meist die

GroBeltern) der Aids-Weisenkinder
palliativ- und praventiv Sorge fiir(Aids-)
Patienten

® Trauerseminare fiir die Waisenkinder
¢ Fortbildungs- und Supervisionsangebote

fiir Ehrenamtliche in einem guten Netz-
werk zum Krankenhaus, zu den Kateche-
ten, zu den kleinen christlichen Gemein-
schaften und zur Caritas

Die Caritas unterstiitzt Menschen in Not

mit der Sorge fiir die Armen

Pravention in Gesundheit und Hygie-
ne, sowie Begleitung zur Erlangung von
Schulabschliissen

Schaffung von Wohnraum fiir arme al-
leinstehende Menschen
Gesundheitsvorsorge in Kooperation mit
UZIMA & Krankenhaus

Eine Kleine Christliche Gemeinschaft be-

steht aus acht bis zwolf katholischen Fami-
lien in einem Dorf, die eine kleine Ortskir-
che bilden mochten, um gemeinsam ihren
Glauben an Christus zu leben. Die Kleine
Christliche Gemeinschaft bildet die Basis
einer lebendigen Kirche in Tansania. Kate-
cheten und Katechetinnen sind das ,Herz

d

ieser Arbeit". Dazu gehdren:

Bibelteilen (Evangelium des n#chsten
Sonntags) und Flrbittgebet

Pflege der Nachbarschaftshilfe und Aus-
tausch tiber Themen, welche die Famili-
en gerade beschaftigen.

ab und an Feier eines Gottesdienstes mit
kleinem Mahl

Es gibt 12 Kindergdrten in der Gemeinde

Ndanda
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® mit einer GruppengrdBe von bis 40 Kin-
dern, die teilweise von nur 2 Erzieherin-
nen betreut werden

e die Betreuungszeit ist von 9 - 12 Uhr

e sehr verschult, wenig freies Spiel

e Maisbrei gegen 11 Uhr ist oft die erste
Mahlzeit der Kinder am Tag

e Kinder tanzen und singen gern

® Montessori-Padagogik wird in Ansdtzen
praktiziert

e Gemeinde ist auf Spenden angewiesen,
da sie 34 der Kosten selber tragen muss

3. Kilimanjaro

Herausforderungen des Lebens annehmen
- Grenzen entdecken - das Leben genieBen

Meine Herausforderung, das ,Dach Af-
rikas" - den Kibo zu besteigen, war eine
Erfahrung, die mich auch an meine kor-
perlichen Grenzen gefiihrt hat. Ab 5.000 m
Hohe hat mein Korper auf Autopilot um-
geschaltet und jede Bewegung erfolgte im
Chamaéleon-Schritt. Pole pole - so wie es
Beppo StraBenkehrer im Buch Momo von
Michael Ende mach. - Schritt, Besenstrich,
Atemzug.

Der Wechsel der Klimazonen, der Natur
und Landschaft, der Sternenhimmel lber
den Wolken und die blaue Farbe des Him-
mels, die Sonnenauf- und Unterginge lber
dem Kilimanjaro sind unbeschreiblich be-
eindruckend in meiner Erinnerung.

Die Herausforderungen der Menschen in
Afrika, ihr Leben zu meistern in teils fiir
uns Europder unvorstellbaren Lebensbe-
dingungen der Armut und der Sorge, sind
da ganz anderer existentiellerer Natur. Und
dennoch wirken sie zufriedener mit dem
Wenigen, was sie haben. Hakuna matata
sowie eine groBe Portion Ruhe und Gelas-
senheit helfen ihnen auf dem Weg durch
ihr Leben. Getragen im Gebet und aufge-
hoben in der Gemeinschaft der Familie.
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4. pole pole

meinen innere Ruhe in der Meditation
und in der Begegnung mit der Schépfung,
dem Menschen und Gott finden

Meine Tage in Ndanda waren geprédgt von
einer klaren Tagesstruktur

6.00 Uhr Laudes

6.20 Uhr Eucharistiefeier

7.00 Uhr Friihstiick

8.00 Uhr Gebet in der Gemeinde

9.00 Uhr Besuche in der Gemeinde

13.00 Uhr Mittagessen

15.00 Uhr Wandern zum Lake Shemshem-
Meditation und Schwimmen

17.45 Uhr Vesper

18.30 Uhr Abendessen

e viel Zeit fir mich, die Begegnung mit
den Kindern Jugendlichen und Christen
der Gemeinde, flir Gott und die Natur zu
genieBen

e viel Zeit, die Gemeinde und die Projekte
der Caritas und von UZIMA kennenzu-
lernen

e viel Zeit, den Alltag, das Leben, die Sor- lll M—EJ‘
gen und Note, aber auch die Freude und R | &
den Glauben der Menschen zu erleben '

e viel Zeit, in der Schrift, in der Meditati-
on, in den Begegnungen mit den Men-
schen Gott zu begegnen.

5. assante

dankbar das Geschenk des Lebens anneh-
men und pflegen

AuBer vielen Bildern im Kopf, im Herzen
und auf der Festplatte nehme ich einige
Einladungen mit, mit meiner Frau die Orte
Ndanda, Mtwarda und Aruscha wieder zu
besuchen, oder einen Abstecher zu den Be-
nediktinern in Mosambik zu machen.

Viele Eindriicke einer lebendigen Kir-
che - wenn auch eher einer Volkskirche
der 50er und 60er Jahre in Deutschland
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entsprechend - die geprégt ist von einer
hohen Beteiligung der Christen (Kateche-
ten, Freiwillige der Caritas und des UZIMA
Projektes, Chorsinger, ...) in Kleinen christ-
lichen Gemeinschaften und lebendigen
wachsenden Ordenskongregationen mit
einer selbstverstdndlichen Bereitschaft, ein
Zeugnis des Glaubens zu geben.

Lebendige Erinnerungen an Menschen,
die in Armut leben, aber reich im Herzen
sind und frei; die mit der Lebensphiloso-
phie hakuna matata und pole pole zufrie-
dener und ausgeglichener wirken, mit dem
was sie haben.

Dank der modernen Medien, die die
Tansanier selbstverstandlich nutzen, stehe
ich in regelmdBigem Kontakt zu beeindru-
ckenden Menschen.

Assanta sana wa kwaheri Ndanda.
Mti.

Anmerkung:
© Alle Bilder stammen vom Autor des Artikels.

BABA YETU
No. 1
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Literaturdienst

Simone Horstmann/Thomas Ruster/Gregor Taxa-
cher, Alles, was atmet. Eine Theologie der Tiere,
Regensburg 2018, 384 S.

Tiere sind fast in aller Munde: Sei es in Form von
Fleisch, das in reichen Lindern, aber auch den so-
genannten Schwellenldndern in exorbitantem Aus-
maB verzehrt wird und jahrlich ca. 56 Milliarden
Schlachtungen verlangt; sei es, dass sich seit etwa
zwei Jahrzehnten die Publikationen zum Thema Tier
mehren. Allein, die Theologie steht eher am Rand
dieses Diskurses. Dem will das anzuzeigende Buch
entgegenwirken mit einer ,spirituellen Okologie alles
Lebendigen” (155).

Anders als bisherige theologische Einlassungen
dazu, die sich nach Auffassung der Dortmunder sys-
tematischen Theologen zu nah an den naturwissen-
schaftlichen Auskiinften orientieren, will Alles, was
atmet explizit und profiliert ,Tiere im Licht der gott-
lichen Gnade" sehen: ,was die Tiere von Gott her sind
und was sie von dort her fiir uns sein konnen" (14).
Damit wird von vornherein der sich so nahelegende
Begriff der Natur unterlaufen: Theologisch ist im-
mer zu handeln von Schépfung vor dem Siindenfall,
nach diesem und in der Hoffnung auf die Erlésung.
An dieser Spannung arbeitet sich der gesamte Band
ab: Immer wieder wird darum gerungen, ,realistisch”
auch die Fremdheit und Befremdung, ja Gefahrlich-
keit mancher Tiere nicht zu unterschlagen, doch
Hauptmovens ist das klar benannte Interesse: ,Die
Liebe zu den Tieren wollen wir () erwecken." (18) Es
verlangt, immer schon gegen die erdriickenden Fak-
ten und Selbstverstandlichkeiten des herrschenden
Tierverstandnisses und der entsprechenden -praxis
im Vorgriff auf erléste, d.h. gnddig verwandelte Ver-
hédltnisse hin zu denken.

Das wiederum schlieBt ein, weithin auch gegen die
eigene Tradition zu denken, fiir die alles in allem eine
hartnickige ,Tiervergessenheit” ebenso zu attestie-
ren ist wie fiir die neuzeitliche Zivilisation. Denn,
das zieht sich wie ein roter Faden durch das Buch,
die Entgegensetzung von Subjekt und Objekt, wie
es denkbar radikal René Descartes im 17. Jh. durch-
geflihrt hat, pragt europdische Mentalitat und Wis-
senschaft bis heute: in der Massentierhaltung, den
Schlachthéfen und Laboratorien der Tierversuche.
Die Tiere werden als Material zum puren Gegenstand
erniedrigt. Deshalb setzen die Autorin und die Au-
toren der ,sdkularen Wissensordnung” eine theologi-
sche entgegen. Die leitet dazu an, von vornherein aus
Beziehungen heraus sich der Tiere und dem, was uns
von ihnen her angeht, zu vergewissern.

Methodisch wird deshalb zu Beginn der insgesamt
22 Abschnitte bewusst subjektiv von eigenen Erleb-

nissen mit Tieren erzahlt oder auf literarische Bear-
beitungen davon zuriick gegriffen. So schmal die An-
satzpunkte der kirchlichen Tradition fiir eine solche
Theologie sind, so schnell wird klar, wie aspektenreich
die Thematik ist: Schopfung und Erlésung, Offenba-
rung und christliches Handeln, Natur und Gnade be-
treffend. Die Tiere erweisen sich als ,Querschnittthe-
ma der gesamten Theologie” (15) und fordern heraus,
sehr grundsatzliche Fragen zu erdrtern: Wie kann
die animalische Eigenstandigkeit und -sinnigkeit spi-
rituell und theologisch gewiirdigt werden? Verbindet
uns mit dem animal nicht die anima? Sind nicht auch
Tiere beseelt? Muss also nicht von einem ,christli-
chen Animismus” zu sprechen gelernt werden, sofern
der Heilige Geist auch sie mit Lebendigkeit ,durch-
weht"? Was ist vom biblischen Tieropfer zu halten?
Ist es tberhaupt als Opfer richtig verstanden? Und
was besagen unsere Auffassungen von der tierischen
Kreatur jeweils - bewusst, hdufiger unbewusst - zu-
gleich Uber Gott? Sind die christlichen Tiermeta-
phern wie die Rede vom ,Lamm Gottes" nur ,meta-
phorisch” in dem Sinn, dass sie auch leicht ersetzbar
wiren oder verbergen sich darin tiertheologische
Aussagen? Wire der Verzicht auf Tiertotung zwecks
eigener Erndhrung und eigenem Genuss nicht eine
prophetische Zeichenhandlung schon im Hier und
Jetzt, ein Vorgriff auf’s Reich Gottes? Und kann die
Zeit der Erlosung wirklich als neues Paradies gedacht
werden, das aber zugleich eine tierfreie Zone wére?

Die insgesamt 21 Abschnitte werden den drei Teilen
Tierwissen, Tierethik und Tiereschatologie zugeord-
net. ,Autoritdten” sind Franz von Assisi und Albert
Schweitzer; Vorbild und Inspirator, wie mir scheint,
Joseph Bernharts Die unbeweinte Kreatur von 1961.
Als Quellen werden auBer der Bibel kunstgeschichtli-
che Funde und Befunde liber die Tierprasenz etwa in
der Romanik aufgesucht. Biologen und Verhaltens-
forscher jenseits des Mainstreams und nicht zuletzt
die Heiligenviten werden befragt, in denen es von
Tieren - im Kontrast zu ihrer Abwesenheit in der ho-
hen" Theologie - nur so wimmelt.

Das Buch hat - der Forschungslage entsprechend -
den Charakter einer theologischen Werkstatt. In der
wird kreativ gearbeitet inclusive ihrer Wagnisse. Die
Erfahrung etwa, dass sich auch Haustiere gelegent-
lich recht frei bewegen und nicht vom Willen von
Frauchen oder Herrchen regiert sind, mag als ,,besee-
lend()" erfahren werden. Diese momentweise Unver-
fligbarkeit des Tieres dann aber als den ,Riicken der
Wesen" zu deuten und dies mit Ex 33 zu verbinden,
wo Mose die vorbeiziehende Herrlichkeit JHWHs nur
aus der Riickschau wahrnehmen kann, scheint mir
doch gewagt (114). Wird hier nicht zuviel korreliert?
Verlieren nicht beide - dann doch unterschiedlichen
- Erfahrungen an Profil? Auch aufgrund der Tem-
pelaustreibung Jesus zum Tierbefreier zu stilisieren,
scheint mir die Perikope exegetisch zu liberreizen
(258); und die prophetische Kritik am tierischen
Kultopfer intendiert nicht, dieses abzuschaffen, son-
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dern seine Abspaltung von gerechtem Handeln zu
tiberwinden (242).

In Ton und Durchfiihrung begegnen konzise theo-
logische Argumentationen, narrativ-theologische
Abschnitte und auch solche, die eher suchend-asso-
ziativ Motive und Topoi zusammen bringen.

Im Ganzen weckt das Buch Sympathie und Respekt.
Das Buch ist mutig In seinem beharrlichen Ringen,
gegen eine Ubermacht scheinbarer Selbstverstiand-
lichkeiten Alternativen zur christlichen Tierverges-
senheit zu denken. Und es ist wichtig, weil es neue
Perspektiven erdffnet, Gottes Schépfung und Erl6-
sungswillen gemaBer, also tiergerechter und damit
menschlicher zugleich zu leben.

Paul Petzel

Franz Neidl, Papst Franziskus: Wozu braucht uns
diese Erde? Die okologische Spiritualitdt in Lau-
dato si'. Kevelaer 2018, 128 S., 10,00 EUR, ISBN:
978-3-7666-2481-9.

Als die Enzyklika ,Laudato si'* von Papst Franzis-
kus 2015 erschien, richtete sich die Aufmerksamkeit
der meisten Kommentare auf ihre 6kologischen, dko-
nomischen und sozialpolitischen Implikationen. Die
Schopfungsspiritualitdt hingegen, die schon allein
auf Grund des Titels als roter Faden der Enzyklika
verstanden werden muss, kam meist nur am Rande
in den Blick - wenn Uberhaupt. Neidl stellt die In-
terpretation des Schreibens vom Kopf auf die FiiBe,
wenn er ausdriicklich die Spiritualitdt des Papstes
herausarbeiten und vertiefen mochte (14). Als stu-
dierter Theologe und Biologe kann er die beiden Pole
der ,6kologischen Spiritualitat" kompetent verbin-
den. Der Doyen christlicher Schépfungsspiritualitit
im deutschen Sprachraum, Hans Kessler, hat fiir das
Biichlein ein einladendes Vorwort geschrieben, in
dem er den hermeneutischen Ansatz Neidls bestatigt
und in einen weiten Horizont stellt.

Neidl gliedert seine Darstellung in 20 Kapitel. Je-
des beginnt mit einer langeren Textpassage aus Lau-
dato si', die anschlieBend von Neidl kommentiert
und weitergefiihrt wird. Thematisch wird durch die
Textauswahl einerseits die spezifische Weltwahr-
nehmung der Spiritualitdt verdeutlicht und von der
technisch-naturwissenschaftlichen  Weltsicht un-
terschieden (eine Art Metareflexion), andererseits
werden etliche Grundhaltungen christlicher Schop-
fungsspiritualitat reflektiert, die der Papst in Laudato
si' benennt: die Bereitschaft zu staunen, liebevolle
Aufmerksamkeit, universale Geschwisterlichkeit,
Dankbarkeit, Geniigsamkeit. Uber allem steht die
ungewdhnliche und vielleicht tberraschende Frage
aus LS 160 ,Wozu braucht uns diese Erde?”, die Neidl
in Kapitel XII (72-79) ausfiihrlich behandelt. Mit ihr
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dreht Papst Franziskus die gdngige 6kologische Pers-
pektive um. In Frage steht nicht mehr die Existenz der
Schépfung als ganzer, sondern die des Menschen als
eines Wesens, das erst zu einem spaten Zeitpunkt im
Lebenshaus der Erde aufgetaucht ist und als morali-
sches Wesen seine Existenz rechtfertigen muss.

Das Buch ist gut zu lesen, fllssig und lebensnah
geschrieben und weill den Geist der Enzyklika gut
auf den Punkt zu bringen. Die Auswahl der Text-
stellen aus Laudato si' ist gut und bringt manche
wenig zitierte Stelle zum Klingen. Einige Kapitel
bieten eine ausgesprochen bedenkenswerte Vertie-
fung der spirituellen Impulse von Papst Franziskus,
so z. B. die beiden Kapitel tiber das Staunen (II.) und
iber die Dankbarkeit (XVIIl.). Andere Kapitel hin-
gegen lesen sich eher wie eine Aneinanderreihung
der Zusammenfassungen anderer Biicher, die nicht
miteinander verbunden, systematisch vertieft oder
kreativ weitergefiihrt werden. Auch vermisst man
ein Schlusskapitel, in dem noch einmal auf das Ge-
samte der Enzyklika geschaut wird. Insgesamt ent-
halt das Biichlein aber viele anregende Passagen, so
dass seine Lektiire durchaus gewinnbringend und
weiterfiihrend ist.

Michael Rosenberger

Michel de Certeau: Der Fremde oder Einheit in
Verschiedenheit, iibersetzt und herausgegeben
von Andreas Falkner. Stuttgart 2018, 232 S., ISBN
978-3-1703-4054-1.

.Der Gott meines Glaubens hort nicht auf zu beto-
ren und die Sehnsucht, ihn zu fassen, ins Leere lau-
fen zu lassen. Er betért, denn nichts von dem, was
ich weiB, ist er. Er Idsst ins Leere laufen, denn ich
erwartete ihn nicht da, wo er kommt. Begegnungen,
Ereignisse, Verdnderungen verhiillen und offenbaren
ihn. In der Bewegung von so vielen verschiedenen
Geschichten ist er DERSELBE, der darin immer als der
ANDERE aufersteht” (S. 10).

Dieser Passus des Michel de Certeau, im Vorwort
des verdienstvollen Ubersetzers und Herausgebers
Andreas Falkner zitiert, enthilt fiir mich eine Essenz
dieses friihen Buches von ihm, ja seiner Schriften
tiberhaupt.

Uber 30 Jahre nach seinem Tod 1986 sind Person
und Werk plétzlich auch in Deutschland sehr gegen-
wartig.

Nicht erst, nachdem Papst Franziskus ihn, besonders
durch seine Verdienste um Peter Fabers Tagebuch, zu
einem der fir ihn relevanten Denker benannte (Papst
Franziskus hat seinen Ordensbruder Peter Faber 2013
heiliggesprochen und ihn als seinen Lieblingsheiligen
benannt), wird ihm vielfache Beachtung zuteil. Mir
scheint, als habe er in der Differenziertheit seiner



Denkerfahrungen, in der Angstfreiheit seiner Be-
jahung der volligen Entsicherung aller theologischen
Souverdnitdt und zugleich der Annahme von Glau-
bensschwiche und unabldssigem Wandern a | s Aus-
druck einer unserer Zeit sprechenden Spiritualitat, im
Adieu an alle sich abschlieBenden intellektuellen und
sozialen Welten, geradezu einen allgemeinen Kairos
fiir unsere Zeit gehoben, der, als Certeau mit gut 60
Lebensjahren starb, zur damaligen Zeit noch wie ein
fremder AuBenseiter in seinem Orden und in der Kir-
che, als ebenso abseitig ehedem erschien.

Dazu ist das erstmals 1969 im Franzdsischen verof-
fentlichte Buch ,Der Fremde oder Einheit in Verschie-
denheit” wie ein Portal zum Gesamtverstehen dieses
Denkers, dieses Glaubenden im Sehnen, dieses je neu
Aufbrechenden ohne gewisse Heimat (vgl. Gen 12, 1
ff.), betért durch etwas wie nicht etwas, durch DICH
heiliges WAS WIR NICHT WISSEN.

Die zerbrdselnden kirchlichen Sicherheiten in Insti-
tutionen, Sprache, Moral, Dogma und Gebet werden
hier nicht pathologisch gedeutet, vielmehr ihr mys-
tischer Kern ansichtig (Kapitel 6, S. 151-174), Ein-
sichten ins Partikuldre, Zeitbedingte und Relative von
Wahrheiten, die lange als universell behauptet wur-
den (Kapitel 7, S. 175-212), werden zur Notwendig-
keit fragiler Zeugenschaft, die leiser und demdtiger
sich eingestehen muss, dass das Zeugen des Zeugen
im Zeugnis fiir Gott je auch der Liige unterworfen
ist im je tieferen Eingestehen, dass ,Gott uns fremd
bleibt" (Kapitel 1, S. 39-44), dies aber nicht wie ein
hermeneutischer Vorspruch, dem dann Biindiges
folgt, vielmehr als durchziehender Sprach-, Denk-,
und Erfahrungskern. ,Wenn es um Gott geht, wird
der Zeuge durch den ausgewiesen, der ihn sendet,
aber er ist ohne weiteres auch ein Liigner; er weil3
sehr wohl, dass er - ohne anders reden zu kdnnen,
als er es tut - ebenso den verrdt, von dem er redet”
(S 25).

Deshalb je Wanderer, je im bleibenden und sich
steigernden Sehnen unterwegs, erinnernd, fremd -
und dies, im Einbruch religioser Gewissheiten in der
und durch die Moderne, geradezu eine neue, zutiefst
auch biblische Er6ffnung fiir christliche Inspiration,
die nicht mehr Bastionen zu verteidigen braucht,
vielmehr neu sich 6ffnen kann fir eine Erfahrung
von radikaler Einheit im Nichtwissen, in Unkenntnis
Gottes, in radikaler Verschiedenheit differenzierter
Erfahrungen, Erkundungen im Suchen und Finden
des Lebens - schwach im Glauben, bewegend und
beweglich, demiitig weil partikuldr, und so endlich
ungemiB gemiaB (Kapitel 2, 4, 6 und 7)! Begriffsstut-
zig werden auch in der Begegnung mit dem je An-
deren. Die festen Bilder von Selbst und Du und Wir
stiirzen, das Unwégbare heran lassen in Welten, die
im anderen Land (Gen 12,1 ff.) warten in den Forde-
rungen des Tages ohne Gewéahr, worin die Erfahrung
des Mystischen augenblicklich ewig geschehen kann
- und die Erzahlungen der liberkommenen Mystiker
hierzu wie eine Hilfe am Wegrand stehen. Kenotisch

in der Vertikalen des Kreuzzeichens eingehend mit
Gott in die fremde tiefe Erdennacht, worin in der Ho-
rizontalen jeder Begegnung mit dem Je-Anderen DU
HEILIG universal geschiehst und in einem NU ohne
Wissen, Wollen und Haben gewahrt werden kannst
- je am unerwarteten Ort, zur je wie ungemaB schei-
nenden Zeit.

Hier nimmt Michel de Certeau spirituell etwas vor-
weg, was in der Erfahrung von StraBenexerzitien ge-
genwdrtig die Manresa-Zeit des Ignatius von Loyola
in vielfachen Formaten vergegenwartigt.

Er beschreibt esin seiner Meditation zur Emmauspe-
rikope (Lk 24,13-36): ,Wie die Jinger von Emmaus
sind die Christen mit einem FREMDEN unterwegs. Sie
miissen das eine Brot teilen, um den Unbekannten
zu erkennen.

Die Erfahrung des Christen hért nicht auf, dem
FREMDEN mitten in den unvermeidbaren Konflikten
und notwendigen historischen Briichen zu begegnen.
Der da gegenwidrtig wird, das ist der andere. Er fehlt
dem Christen im doppelten Sinn, dass es unmdglich
ist, ihn zu besitzen, und dass es ebenso unmdglich
ist, ohne ihn zu leben.

Der Glaube hat immer Gott als den verschiedenen
anzuerkennen, im Von-Angesicht-zu-Angesicht mit
dem unbekannten und verkannten Menschen, der
iiberrascht und jede einzelne Erfahrung erschlieBt"
(S. 10 f.).

In dieser gespannten GOTT OFFENEN Haltung, be-
sitzlos freiend, in der Achtung jedweder individu-
ellen Bestimmung von Gott her auf Gott hin, un-
verfligbar und unableitbar wie das je individuelle
Geschehen in den Exerzitien seines Ordensvaters
Ignatius von Loyola, und auch von daher Einheit i
n der Verschiedenheit (vgl. die Hinfiihrung von Gi-
ard S. 23) wird dann WARTEN zur Geistlichen Erfah-
rung, ein Warten, dass voller Sehnen und Verlan-
gen keineswegs gestaltlos oder dumpf triibe wire,
vielmehr das Hellwache des Wartens, das Zuwarten,
das behutsames Bescheiden lehrt ebenso wie das
erstaunlich Vertrauensvolle, das Michel de Certeau
so sehr kennzeichnet, dem Scheitern, Mangel, Un-
stimmigkeit, Begrenzung und Schwiche eben nicht
zur Frustration und zum Lamento werden. Er findet
hierzu ein wundervolles Bild fiir dieses GEISTLICHE
WARTEN: ,Als Bild nehme ich ein Erfahren der ers-
ten Mdnche in der Friihzeit der Kirche zu Hilfe. Die
Nacht verbrachten sie aufrecht stehend in der Hal-
tung des Wartens. Gleich Bdumen standen sie im
Freien mit zum Himmel erhobenen Hdnden, jener
Stelle des Horizontes zugewandt, an der die Sonne
morgens aufgehen wiirde. In Verlangen warteten
ihre Gestalten die ganze Nacht auf den Aufgang der
Sonne. Das war ihr Gebet; Worte verwandten sie
nicht. Sie waren einfach da. Sobald am Morgen die
ersten Sonnenstrahlen ihre Handfldchen erreichten,
durften sie innehalten und ausruhen” (S. 26).

Markus Roentgen
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Auf ein Wort

Jleichtmachen"*

soll die theologie
das horen
das sprechen
das bezeugen
das beten
das glauben
das hoffen
das lieben
das leben
damit wir
mit- und
flireinander
licht sind

in ewigkeit

Michael Lehmler

* Martin Heidegger verwendete dieses Wort, um die Aufgabe
der Philosophie zu beschreiben.
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