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Liebe Leserinnen und Leser,

direkte Verbindungen zwischen Zélibat und Missbrauch herzu-
stellen, ist ebenso einfach wie kurzschlissig. Die Zahl verheirate-
ter Tater und - wenn auch in der Minderheit - Taterinnen zeigt,
dass hier andere Mechanismen wirken. Dennoch stellt der sexuelle
Missbrauch von Kindern oder Jugendlichen durch zum Zélibat ver-
pflichtete Priester - allerdings auch jede von Priestern verborgen,
des dfteren sogar mit Wissen Vieler gelebte sexuelle Partnerschaft
mit einer/einem Erwachsenen - die Frage nach dem Verhiltnis von
sexuellem Verzichtsgeldbnis einerseits und faktisch vorhandenem
Sexualtrieb andererseits. Eine noch so sehr bejahte Entscheidung
fiir den Zolibat macht nicht automatisch aus dem von Natur aus auch sexuell gepragten
Menschen einen asexuellen, dem Begehren und Trieb fremd wéren. In diese Spannung hinein
formuliert Spiritual Georg Lauscher aus dem Bistum Aachen seine persdnliche Riickbesin-
nung zu spirituellem und sexuellem Reifen im Zdlibat.

Auch Prof. Dr. Philipp Miiller, Priester des Erzbistums Freiburg und Pastoraltheologe an der
Johannes-Gutenberg-Universitdt Mainz, ging auf seinem Vortrag vor der Deutschen Bischofs-
konferenz auf ihrer Vollversammlung in Lingen im Marz dieses Jahres auf die priesterliche
Lebensform angesichts des Missbrauchs ein, setzte aber andere Akzente, da sein Ausgangs-
punkt die MHG-Studie und damit in gewisser Weise zumindest auch eine phdnomenologische
Betrachtung war.

Der Aachener Pastoralreferent und Leiter des Kath. Hochschulzentrums auf dem Campus Me-
laten in Aachen, Dr. Dieter Praas, hat sich in seiner Dissertation der Identitdtsforschung im
philosophisch-soziologisch-psychologischen Sinn und ihrer pastoralen Anwendung gewidmet.
Ausgehend von der Ricceur'schen Unterscheidung zwischen Selbigkeit (,Was bin ich?") und
Selbstheit (,Wer bin ich?") geht er in seinem Artikel der Frage der Identitdt zweier fusionier-
ter Gemeinden im Bistum Aachen nach. Der Weg zu den Erkenntnissen waren Interviews, die
Menschen dazu brachten, zu erzdhlen.

Die Demographie lasst erwarten, dass Demenz ein noch sehr viel starker zunehmendes Pha-
nomen wird, als es schon ist. Dies bedeutet eine besondere Herausforderung, weil Demenz
nicht zu therapieren ist. Vielmehr ist mit ihr bzw. mit den von ihr betroffenen Menschen
umzugehen. Das flihrt Dr. Hedwig Lamberty, Referentin fiir Single-Pastoral im Generalvika-
riat des Erzbistums KélIn, zu der Frage: ,Was vermitteln mir demente Menschen, was ist ihre
,Berufung' im Kontext der Berufungen der Kirche?"

Prof. Dr. Patrik C. Horing, Ordinarius fiir Pastoraltheologie an der Hochschule St. Augus-
tin sowie Mitarbeiter im Institut fiir Kinder- und Jugendpastoral im Erzbistum Kéln ,Religio
Altenberg", stellt drei Arbeiten zu den Themenbereichen Spiritualitatsbildung und Religions-
sensibilitdt vor. Damit ist dann diese Pastoralblatt-Ausgabe auf der anderen Seite der De-
mographiekurve angekommen: bei der Jugend und bei den Herausforderungen an eine ihr
gemaBe Pastoral.

Ein im wortlichen Sinne Geist-reiches Pfingstfest wiinscht Ihnen von Herzen

o I f—

Gunther Fleischer
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Impuls

Uta Raabe

+Zur Freiheit seid
ihr berufen ..."
(Gal 5,13)

Jede Beziehung lebt von dem Vertrauen,
vom Gesprdch, von der Zuwendung zum
Anderen.

Wie traurig, mutlos und enttduscht die
Jinger nach dem Tod Jesu gewesen sein
mussten. Doch dann geschieht Ungeahn-
tes, Unvorhersehbares. Jesus, der Aufer-
standene, kommt zu ihnen, verheiBt ihnen
den Frieden und ermutigt sie, auf das zu
vertrauen, was er ihnen gesagte hatte.
Und: Er sendet die Gabe, die Gott verhei-
Ben hatte, zu ihnen herab (vgl. Lk 24,49).
Und nun wird alles anders.

Nach dem Pfingstereignis trat Petrus auf
- zusammen mit den den EIf - und begann
zu reden. Was fiir eine flammende Rede
muss Petrus gehalten haben, denn ,als sie
das horten, traf es sie mitten in Herz" (Apg
2,37)! Was fiir eine Kraft erfiillte Petrus,
so offentlich fir Jesus einzutreten. Dieser
Petrus der erst vor kurzem gleich dreimal
hintereinander sich von Jesus distanzierte.
Nein, Frau, ich kenne diesen Jesus nicht.
Nein, Mensch, ich gehoére nicht zu diesem
Menschen. Nein, Mensch, ich weil} nicht,
wovon du sprichst.

Mit welcher Gewissheit konnte Petrus auf
das vertrauen, was Jesus ihm und den an-
deren Jiingern verheiBen hat: Der Beistand
aber, der Heilige Geist, wird euch alles leh-
ren und euch an alles erinnern, was ich
euch gesagt habe (vgl. Joh 14,26).

Die Sendung des Heiligen Geistes, der Zu-
spruch der ruach, der Kraft, der dynamis,
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ldsst Ungeahntes entstehen. Petrus muss
hier erlebt haben, dass Gott uns nicht ei-
nen Geist der Verzagtheit gegeben hat,
sondern den Geist der Kraft und der Liebe.

In dieser Weise kann Paulus alle ermuti-
gen, sich vom Geist Gottes leiten zu las-
sen. Denn wer sich vom Geist Gottes leiten
[dsst, ist nicht mehr Sklave, sondern Sohn
und Tochter Gottes (Rom 8,14). Der Geist
macht Menschen zu S6hnen und Tochtern
- niemand anders. Der Geist ist es, der zur
Freiheit beruft. Zu einer Freiheit, die alle
gesellschaftlichen Normen sprengt. Es gibt
weder Juden noch Griechen, weder Sklaven
noch Freie, weder Mann noch Frau - alle
sind eins in Christus. Was fiir eine Revo-
lution - auch heute noch! Man miisste es
einfach mal mit heutigen Begriffen durch-
buchstabieren.

Die Berufung zur Freiheit fordert heraus,
sowohl fiir die Gemeinschaft als auch fiir
jeden einzelnen. Es gilt nicht mehr das Ge-
setz um des Gesetzes willen, sondern es gilt
die Verantwortung vor Gott und flireinan-
der. Dass dies nicht einfach ist, stellt Pau-
lus schon frith in den Gemeinde in Galatien
fest: Warum wollt ihr von neuem Sklaven
werden (Gal 4,9)?

Freiheit ist nicht Beliebigkeit, Freiheit ist
Entscheidung in Verantwortung, in Verant-
wortung vor Gott, vor den Anderen und
mir selbst. Daher fasst Paulus das Gesetz
in einem Wort zusammen: Liebe deinen
Nachsten wie dich selbst (Gal 5,14). Wer an
diesem Wort Jesu festhalt, wird den Willen
Gottes erfiillen.

Paulus ist so sehr davon erfillt, dass der
Geist alles in allem bewirkt, dass er voll
Vertrauen ,seine” Gemeinden in der Frei-
heit der Kinder Gottes leben lassen kann.
Denn er ist davon liberzeugt, dass jedem
die Offenbarung des Geistes geschenkt
wird, damit sie anderen nitzt (1 Kor 12,7).
Und fiir ihn ist evident: Wer bekennt, dass
Jesus der Herr ist, der redet aus dem Heili-
gen Geist (vgl. 1 Kor, 12,3).

Vertrauen auf den Geist und Vertrauen in
den Anderen sind der Schliissel einer le-
bendigen Gemeinschaft.
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Georg Lauscher

Spirituelles und
sexuelles Reifen im
Zolibat

Eine personliche Riickbesinnung angesichts des
Missbrauchsskandals

.Die christliche Kultur hat sich in erschre-
ckendem AusmaB als hohl erwiesen: sie ist
auBerliche Politur, der innere Mensch aber
ist unberiihrt und darum unverdndert ge-
blieben. Der Zustand der Seele entspricht
nicht dem &duBerlich Geglaubten. Ja, es
steht duBerlich alles da in Bild und Wort,
in Kirche und Bibel. Aber es steht nicht in-
nen."!

Diese prophetisch konfrontierenden Wor-
te stammen von C.G. Jung. Er blickt zuriick
auf die Geschichte des Christentums. Ganz
nahe in unserer Geschichte ist uns die Auf-
deckung sexualisierten Machtmissbrauchs
von Priestern an Minderjahrigen.

Zur Pravention gehort, dass wir dessen
wirklich innewerden: wie hohl viele von uns
in ihrem Glaubensleben geworden sind. Al-
len voran sind Priester dringend gefordert,
das Geglaubte auch zu verinnerlichen. Nur
so kann die Spaltung Gberwunden werden,
in die wir leicht geraten: duBerlich und
formal korrekt zu glauben, zugleich aber
innerlich unreif zu bleiben und so eigenen
Bediirfnissen ausgeliefert.

Teresa von Avila ruttelt wach: ,lhr misst
verstehen, dass es zwischen Drinnen-sein
und Drinnen-sein einen groBen Unter-
schied gibt. Es gibt ndmlich viele Seelen,
die sich im Wehrgang der Burg aufhalten,
also dort, wo die Wachter sind, und denen
nichts daran liegt hineinzugehen, ja die
noch nicht einmal wissen, was es an diesem
kostbaren Ort alles gibt, noch wer drinnen
ist. Es sieht so aus, als seien sie unfdhig, in
ihr Inneres einzutreten.”?

Ins Innere eintreten beginnt mit der gern
gemiedenen, einsamen und stillen Arbeit
der Selbstkonfrontation und Selbstannah-
me. Ohne diese bleibt der Weg ins tiefe-
re Innen, wo Gott im Verborgenen wohnt,
blockiert. Darum lddt Gott dich ein: ,Sei du
dein - und ich werde dein sein!"® Dir selbst
und Gott verschlossen, bleibt dir auch die
tiefere Wahrnehmung deines Gegenlibers
in der Beziehung verschlossen.

Angesichts sexualisierten  Machtmiss-
brauchs will ich versuchen, uns dieser Kon-
frontation sehr persdnlich vom geistlichen
Leben her zu stellen. Ich wahle die Du- und
Ich-Form sowie die mannliche Bezeich-
nung. Priestern und Priesterkandidaten,
die besonders angesprochen sind, soll es
erleichtern, sich dem Thema zu stellen. Ich
gehe vom kirchlichen Ist-Stand aus: Man-
ner, die bei der Priesterweihe versprechen,
den Zélibat zu leben.

.Der Teufel ist ein Idealist”

Die Redensart vom idealistischen Teufel
erfasst zutreffend die Wirkung von Idealen,
die ich mir nicht als gelebte Werte exis-
tenziell angeeignet habe. Ihre Wirkung ist,
so hoch und heilig meine ldeale auch sein
mogen, dia-bolisch, entzweiend, spaltend
(griech. dia-ballein). Der Theologe und Psy-
chologe Dieter Funke analysiert: ,Ahnlich
wie in der Physik die Kernspaltung setzt
auch die seelische Spaltung zerstdrerische
Energien frei... Im Missbrauch wird der ent-
zweite und verdinglichte Korper auf andere
projiziert: Der Andere verliert seine Wiirde
und Eigenstandigkeit und wird so behan-
delt wie der eigene, seiner Lebendigkeit be-
raubte Korper. Gleichzeitig hofft der Tater,
im missbrauchten Korper des Anderen et-
was von der eigenen Lebendigkeit (wieder)
zu finden. Wegen dieser Spaltung wird der
Andere auch nicht als getrennter Mensch
mit eigenen Grenzen und Rechten erlebt,
sondern wie ein Teil des eigenen Selbst, und
zwar wie der eigene, unbelebte und deshalb
gehasste Selbstanteil. Im Anderen wird die
erhoffte Verlebendigung und Befriedigung
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des unterdrickten Trieblebens gesucht. ...
Das Problematische des Kleriker-ldeals ist
also nicht die Lebensform des Zdlibates als
solche, sondern die Rigiditat, mit der die
Realitat des Triebes und das Ich-Ideal von-
einander getrennt werden."*

In verbliiffender Weise macht der Psy-
chologe nachvollziehbar, wie nicht zuletzt
das Ideal der ,Heiligen Familie" als das
Ur-Beziehungsmodell des Christentums
die katholischen Familien und in ihnen die
zukunftigen Priester pragte: Der Vater ist
nicht der Vater und kein sexueller Partner
der Mutter. Die Mutter ist keine sexuelle
Partnerin ihres Mannes, sondern Jung-
frau. In der christlichen lkonographie ver-
schwindet schlieBlich meist die erwachsene
mannliche Person. Was bleibt, ist eine miit-
terlich-kindliche Symbiose. Nicht selten in
erotisch anmutender Innigkeit wird nur
die erwachsene, zolibatar lebende Mutter
mit ihrem Kind dargestellt. Priester wurden
als die platonisch reinen, asexuellen Lieb-
lingskinder der Mutter Kirche angesehen,
ja vom Volk verehrt!

Besondere Kinder der Mutter
Kirche

Der Theologe und Philosoph Hubertus
Lutterbach® erinnert an das Ideal der kul-
tischen Reinheit, das den ,Priestern und
den Kindern in der Kirche seit mehr als an-
derthalb Jahrtausenden als verbindendes
Merkmal in einzigartiger Exklusivitdt zu-
geschrieben wird - womadglich mit bislang
unbedachten Folgen auch fiir die Miss-
brauchsthematik." Welche Auswirkungen
hatte es wohl tiber die Jahrhunderte, ,dass
sich die Priester ausgerechnet die Kinder
(genauer: die Knaben) zu ihrem geistli-
chen Vorbild erwédhlten"? Als ,rein" galt
und gilt vielen noch heute, wer sich und
andere nicht als sexuell erfahrt, ,wer den
Kontakt mit Sexualitit und Sexualstoffen”
meidet. Im Gegensatz zu den Vorschriften
kultischer Reinheit im Buch Levitikus lebt
und lehrt Jesus eine ethisch-gesinnungso-
rientierte Reinheit. ,Selig die rein sind im
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Herzen ..." (Mt 5,8). Jesus predigt nie kul-
tische Reinheit - gegen diese verstoBt er
sogar wiederholt! Jesu lebt und lehrt ein
aufrichtiges, wahrhaftiges Leben. In seiner
Nachfolge verstehen die friihen Modnche
die Reinheit des Herzens als Weg des Wach-
sens und Reifens. Die Reinheit des Herzens
bedeutet ihnen innere Freiheit, namlich:
sich nicht bestimmen und beherrschen zu
lassen von Hochmut und Geltungssucht,
von der Gier nach Essen und Trinken, von
sexueller Ziigellosigkeit, von Habsucht und
Zorn, Triibsinn und Lustlosigkeit.®

Im Gegensatz zu dieser dem Evangeli-
um gemadBen Tradition orientiert sich die
.reine, besondere Gotteskindschaft" des
traditionellen Klerikers regressiv am ldeal
des Kindes, des sexuell noch unreifen, un-
entwickelten Menschen. Seit dem Frithmit-
telalter verband sich das zdlibatdre Ideal
zunehmend mit dem Ideal des ,reinen Kin-
des/Knaben” (purus puer) bzw. des ,ewigen
Kindes/Knaben" (puer aeternus). ,Die dem
puer-Archetypus inharente Unreife macht
ihn anféllig fir ungesunde, ausbeuterische
Beziehungen ... ."7

Die Erfahrung der eigenen Realitat

In der Entwicklung einer reifen Sexualitat
gilt es, sich selbst gut wahrzunehmen und
folgenden Gefahrdungen zu begegnen:

® cin Abwerten und Verdrdngen sexueller
Empfindungen

e cine korperlich, aber nicht seelisch und
geistig entwickelte Mannlichkeit

e cine diffuse sexuelle Identitat

eine wenig erwachsene Gestaltung der

eigenen Sexualitat

e Verwahrlosung statt Veredlung der Se-
xualitat (friiher ,Unzucht" bzw. ,Zucht"
genannt).

Viele fanden vor ihrer Weihe nur einen
sehr begrenzten Zugang zur eigenen Seele,
zum eigenen Kdrper und zur eigenen Sexu-
alitdt. Unter sehr ungiinstigen Bedingun-
gen (im Zo6libat, unter Erwartungsdruck, als



Offentliche Person) missen sie sich dann
in der pastoralen Praxis dem Verdriangten
stellen. In kirchlichen Kreisen verbreitet
und allgemein akzeptiert ist die Rede von
der ,integrierten Sexualitdt”. Dieses Wort
ist zum Zauberwort geworden. Ndheres Be-
denken und Besprechen scheint nicht mehr
notig. Doch was meint ,integrierte Sexua-
litat"? Ist Sexualitdt wirklich restlos in ein
zoOlibatares Leben zu integrieren?

In meinem Leben zuhause

Wichtig an diesem Ansatz ist zuerst ein-
mal die Bejahung, dass die Sexualitdt zum
zOlibataren Leben gehort. Dass sie als eine
vitale und vitalisierende Kraft zu mir ge-
hort. Dabei ist meine Sexualitdt nicht auf
Genitalitat einzugrenzen. Mit jeder Zelle
bin ich Mann. Im Gegensatz zum griechi-
schen oder manichdischen Denken bekennt
die Heilige Schrift: Gottdhnlich ist der
Mensch nicht als Seele, vom Leib getrennt.
Gottahnlich ist der Mensch nicht als Geist,
vom Leib getrennt. In seinem Leib, in sei-
nem Frau- oder Mann-sein ist der Mensch
Gottes Ebenbild! (Gen 1,27)

Der Verzicht darauf, die Gabe der Sexua-
litdt in eine Beziehung einzubringen, ,be-
darf des gestalteten Gegengewichts einer
Lebenskultur... Jeder Mensch muss seinen
sexuellen und emotionalen Antrieben eine
Gestalt geben."® Daher sind fir die zoliba-
tare Lebenskultur wichtig:

e Freude am Wahrnehmen mit allen Sin-

nen (Horen, Schmecken, Sehen, Riechen,

Beriihren)

Freude, in meinem Leib zuhause zu sein

Freude an korperlicher Bewegung

Freude an Kunst und Kultur

Freude, in der Natur zu sein

Freude an unterschiedlichen Beziehun-

gen

e Freude an intensiven Freundschaften zu
Frauen und Mannern.

All dies ist grundlegend fiir ein gegliick-
tes zolibatdres Leben, flr eine gesunde

Kultur des Alleinlebens und des Fiir-Andere
-Daseins. Ich bin verpflichtet, mich selbst
wach und entschieden wahrzunehmen -
gegen den Uberdruck innerer und duBerer
Erwartungen! Denn die alleinige Verant-
wortung fiir die Kultur meines zdlibatdren
Lebens trage ich selbst. Niemand kann sie
mir abnehmen. Wichtig sind hier der lie-
bevoll-kritische Blick auf mich selbst und
mein personliches Wachsen und Reifen.
Ebenso wichtig der liebevoll-kritische Blick
von auBen: in Freundschaften, in geistli-
cher und psychologischer Begleitung.

Noch heute leiden Christen, insbesonde-
re Zolibatdre, nicht selten an einem leib-
feindlichen und dadurch paradoxerweise
auf die Sexualitat fixierten Reinheitsideal.®
Doch erst eine wahrhaftige, geerdete Spi-
ritualitat bildet eine gesunde Basis im zdli-
batdren Leben. In einer reifen Spiritualitdt
gehdren die eigene Leiblichkeit und die
Sexualitdt zum Fundament. Wahrhaftiges
Beten ist immer auch ein Beten mit mei-
ner sexuell gepriagten Leiblichkeit. ,Gott,
du mein Gott, dich suche ich, meine Seele
diirstet nach dir. Nach dir schmachtet mein
Leib wie dirres lechzendes Land ohne Was-
ser" (Ps 63). Dies konnte das Gebet eines
Alleinlebenden sein, der seine erotische
Sehnsucht nicht verdrangt, sondern in sein
Gebet aufnimmt und auf Gott hin ausrich-
tet.

In Tag- und Nachttraumen merke ich, ob
mein sexuelles Empfinden eher von Frauen
oder von Méannern angeregt wird. Zudem
muss ich unterscheiden, ob meine hetero-
oder homosexuelle Neigung so tief sitzt™
und so stark mein Leben bestimmt, dass ich
sie in einer Beziehung leben muss, um mei-
nes Lebens froh zu werden. Wenn dem so
ist, ist mir eine andere Berufung gegeben
als die zum zolibataren Leben.

Leibhaftige Selbsttranszendenz
Bei noch so achtsamer Kultur zélibatéren
Lebens bleibt immer ein Uberschuss an se-

xueller Energie, der fir die meisten nicht
zu sublimieren ist. Diese Energie ist nur
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noch integrierbar in die Gottessehnsucht.
Ich kann sie dort hinein annehmen und
loslassen. Ich darf mir sagen: Ich bin ein
Geschopf der Liebe Gottes und darum ,von
oben bis unten in Ordnung” Nichts an mei-
nem leiblichen Leben ist zu verteufeln. Ich
will mich nicht in mich selbst verkriimmen,
nicht verteufelnd und nicht vergottlichend.
.Du gehdrst nicht dir selbst”, meint Paulus
(vgl. 1Kor 6,19). Alles an mir ist relativ, in
Beziehung. Ich bin mit allen Aspekten mei-
nes Lebens bezogen auf meinen Schopfer
und meine Mitgeschopfe.

Nur auf beiden FiiBen gehe ich einiger-
maBen gesund durchs zdlibatare Leben:
dem einen FuB auf der Erde, dem andern in
der Luft. Fiir das Standbein gilt: ,Achte gut
auf dich selbst" (Dtn 4,9.15.23)! ,Sei mann-
haft und stark” (1K6 2,2)! ,Achte sorgfal-
tig darauf, wie du dein Leben fiihrst" (Eph
5,15)! Gerade verdringte und heimatlos
herumstreunende sexuelle Energie kann in
Zeiten der Erschopfung zu ungeordneten
Ausbriichen fiihren. Das standige Verdrdn-
gen und die hinzukommende Erschdpfung
flihren zu einer so schwachen Selbstbe-
wusstheit, dass die verdrangte, angestaute
Energie nun durchbricht. Das Fass des jah-
relang mit Mihe Verdrangten lauft lber.
So verfehlst du dich (im wahrsten Sinne),
schadigst dich selbst und andere. In Pha-
sen der Uberarbeitung kann sich vehement
ein ,Brauchen” menschlicher Ndhe melden.
Es wichst die Gefahr, dass aus dem ,Brau-
chen" in Kombination mit Einsamkeit, Er-
schopfung, schwacher Selbstbewusstheit
und klerikaler Uberheblichkeit ein ,Miss-
brauchen" Anderer fiir die eigene Bediirf-
tigkeit wird.

Von diesem geerdeten Standbein der
Selbstachtung her setze den anderen FubB,
wenn du menschlich und geistlich wachsen
willst, in die Luft, ins Offene und Befreien-
de der Gottesbeziehung: Nimm die ganze
Spannbreite deiner sexuellen Empfindun-
gen ins Gebet! Gerade wenn die sexuelle
Energie ,stlirmt und drangt", nimm dich
so wahr und auf Gott hin an. Bejahe dich.
Achte dein Lebensrecht als ganzer Mensch.
Aber verkrimme dich nicht in dich selbst!
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Relativiere dich. Beziehe dich. Danke Gott
fir deinen Leib, fiir dein Mann-sein, fir
deine Sexualitat! Nimm dich deiner an als
dir von Gott so gegeben und aufgegeben,
um dich hinzugeben! Deine Sehnsucht nach
einem Du, nach Gott, die sich auch in der
Sexualitdt ausdriickt, darf Heimat finden
im leibhaftigen Beten, in sich hingebender
Ausrichtung auf Ihn hin. Bete deinen gan-
zen Leib auf Ihn hin!

Bernhard von Clairvaux nennt als Stufen
der Liebe: die Liebe zu mir selbst um mei-
ner selbst willen (1), die Liebe zu Gott um
meiner selbst willen (2), die Liebe zu Gott
um Gottes willen (3). Die vierte und héchs-
te Stufe sieht der hl. Bernhard der Liebe zu
mir selbst um Gottes willen.” Dies bedeutet
die Hineinahme aller Aspekte des eigenen
Lebens in die Hingabe und den Einsatz auf
Gott hin. Gott ,mit ganzer Seele zu lieben
besagt, dass der Mensch die ganze Vitali-
tat seiner Wiinsche und all sein sehnsiich-
tiges Begehren in die Liebe zu dem einen
Gott hineinnehmen mdchte”, ergriindet
Hans Walter Wolff in seiner ,Anthropolo-
gie des Alten Testaments"'? ,Aus sich selbst
ein Geschenk fiir Gott machen”, nennt es
Madeleine Delbrél.” Bei starkem, vielleicht
unertrdglichem Durst ist es dann verant-
wortlich, ,Wasser" statt ,Wein" zu trin-
ken, eine angemessene, wiirdige Weise der
Selbstbefried(iglung zu finden. Denn auf
den Wein, auf das Fest der sexuellen Be-
gegnung verzichtet der Zolibatare, um da-
flr eine andere Qualitdt von Hingabe und
Beziehungen zu gewinnen. Du gibst dich in
deinem Eros nicht exklusiv einem einzigen
Menschen hin. Du gibst dich mit allen As-
pekten deines Lebens, einschlieBlich dei-
ner Sexualitit, ins offene, unfassbare und
faszinierende Geheimnis Gottes hinein. So
sich leidenschaftlich Gott hingebend be-
test du mit Leib und Geist und Seele: Fir
Dich, Gott! ,Die zu Christus Jesus geho-
ren", schreibt Paulus, ,haben das Fleisch
(ihre Selbstbeziiglichkeit) und damit ihre
Leidenschaften und Begierden gekreuzigt"
(Gal 5,24). Es geht Paulus nicht um Selbst-
kreuzigung, sondern Selbsthingabe und
Selbsttranszendenz. Der leidenschaftliche



Eros hdngt gleichsam in der Luft, unge-
bunden zwischen Himmel und Erde, findet
kein leibhaftiges Du. Er bleibt aber nicht
angstlich auf sich selbst fixiert, sondern
transzendiert sich selbst in Gottes lichten,
unergriindlichen Grund hinein. Denn ,wir
gehdren nicht der Nacht und nicht der
Finsternis. lIhr seid Séhne des Lichts und
S6hne des Tages” (1Thess 5,5). Da braucht
die sexuelle Energie sich nicht selbstqua-
lerisch und dngstlich vor Gott in einer
Schmuddelecke zu verstecken. Sie wird zur
geschenkten und bejahten Erfahrung radi-
kaler, leibhaftiger Selbsttranszendenz. ,In
der Ehelosigkeit ist man vor Gott allein.”
Zugleich ist der Zolibatare ausgespannt
bis in seine Intimitdt hinein: ,coelis ibat -
unterwegs zum Himmel“' Nicht im Sinne
dualistischer Metaphysik, sondern im Sin-
ne biblischer Metanoia, in einem leib- und
erdverbundenen Dariiber-hinaus. So kann
die sexuelle Energie im Ganzen des geistli-
chen Lebens und Einsatzes einen wiirdigen
Platz finden. Sie begrenzt und entschieden
zulassen, um sie dann lassen zu kénnen und
freier zu sein fiir Gott und die Menschen.
Der Katechismus legt unter der Uber-
schrift ,Personale Entfaltung der eigenen
Sexualitat" sehr differenziert dar: ,Bei
Erwachsenen kann es zur Masturbation
kommen, wo &uBere Umstinde (Krank-
heit, Einsamkeit, Fern-sein vom Partner)
sexuelle Beziehungen nicht zulassen. Auch
hier kann die Masturbation Ausdruck der
Selbstbezogenheit sein. Als Selbstbefriedi-
gung (im engen, auf sich selbst fixierten
Sinn, GL) entspricht sie nicht der Zielset-
zung einer reifen Geschlechtlichkeit. Ob
und in welchem MaBe bei der Masturbati-
on Schuld vorliegt, hdngt somit auch davon
ab, wieweit jeweils Einsicht und Freiheit
mitspielen. Entscheidend ist, ob der Wille
zu verantworteter Formung und Ausrich-
tung der Geschlechtlichkeit besteht oder
ob schuldhafte Ichbezogenheit vorliegt."'
Sehr weise erzahlt eine Legende aus den
Fioretti, wie der hl. Franziskus den Wolf
von Gubbio zdhmt. Damit der Wolf nicht
Nacht fiir Nacht Bewohner des Ortes liber-
waltigt und vernichtet, rat Franziskus, ihm

ein wenig zu essen zu geben. Tatsachlich
geniigt dies, um seine destruktive, gefahr-
liche Energie zu bandigen. Die Panik legt
sich. Der Wolf ist kein groBes Thema mehr.
Sie haben gelernt, ihm keine Macht mehr
iber ihr Leben zu geben, sondern respekt-
voll und in Frieden miteinander zu leben.

JAlles ist erlaubt!" - ?
— Ich entscheide!

Auf Dauer wirkt sich kaum etwas so zer-
setzend auf die priesterliche Persdnlichkeit
aus wie eine verdrdngte und doch nicht zu
verdrangende Sexualitdt. Gegen den ,gut
gemeinten” Versuch, sie zu verdrdngen,
findet sie immer ihre geheimen Schleich-
wege: nach innen in einer emotional ver-
armten, beziehungsschwachen, farblosen
Personlichkeit oder nach auBen in die
Zerrissenheit eines Doppellebens. Bei psy-
cho-sexueller Unreife kombiniert mit kleri-
kaler Dominanz kann verdrangte Sexualitat
sich in Missbrauchsverbrechen entladen.

Erstaunlich ist, wie Paulus in der moralisch
verwahrlosten Gemeinde der Hafenstadt
Korinth mit dem heiklen Thema Sexualitat
umgeht. Er greift einen Slogan des herr-
schenden, freizigigen Umgangs mit Sexua-
litat auf, der auch heute von vielen vertre-
ten wird: ,Alles ist mir erlaubt!" Dann hakt
er ein: ,Aber nicht alles niitzt mir!" Und
nochmals: ,Alles ist mir erlaubt!" - ,Aber
nichts soll Macht haben (iber mich! ... Der
Leib ist nicht fir die Unzucht (Verwahrlo-
sung) da, sondern fir den Herrn und der
Herr fiir den Leib. ... Wer sich an den Herrn
bindet, ist ein Geist mit ihm. Meidet die
Unzucht! Jede Siinde, die der Mensch tut,
bleibt auBerhalb des Leibes. Wer aber Un-
zucht treibt, versiindigt sich gegen den ei-
genen Leib. Oder wisst ihr nicht, dass euer
Leib ein Tempel des Heiligen Geistes ist, der
in euch wohnt und den ihr von Gott habt?
... Verherrlicht also Gott in eurem Leib"
(1Kor 6,12-20)! Wie freimiitig und freige-
bend Paulus in einem sexualisierten Milieu
die innere Freiheit und die hohe Selbst-
bewusstheit und Selbstverantwortung des
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Christen verkiindet! Keine Spur von angst-
besetztem, zwanghaftem Rigorismus, son-
dern Hinweis auf die hohe eigene Wiirde
und Selbstverantwortung!

Jeder Zolibatdre steht also unvertretbar
vor der Aufgabe, sehr konkret zu unter-
scheiden: Was gehort zu einer lebensfor-
dernden Sexualitdt? Was ist lebensfeindli-
che sexuelle Praxis? Was ware ,Zucht” im
urspriinglichen Sinn von Erziehung, Vere-
delung? Was wére ,Un-Zucht” im Sinn von
Verwahrlosung, Verrohung?

Sexuelle ,Zucht-losigkeit” ist fehlende
Freiheit und Achtung und somit Entwer-
tung der Sexualitdt. Leib und Sexualitat
sind nach Paulus zu achten, zu ,veredeln”,
ja — wenn ich die Tempel-Metapher ernst-
nehme - zu heiligen. Sie brauchen sich
nicht in die Selbstverherrlichung hinein
zu isolieren, sondern konnen der Verherr-
lichung Gottes dienen! Vom hebrdischen
und griechischen Wortsinn her meint Ver-
herrlichung Gottes: durch meinen Leib -
wie er auch beschaffen sein mag - kann
sich Gottes Wucht (hebr. kabéd) und Got-
tes Schonheit (gr. déxa) offenbaren.

Gott, wie schon ist dieser Mensch!

Wer aufmerksam durchs Leben geht, wird
immer wieder Menschen begegnen, die ihn
faszinieren. Ich bin angezogen von dieser
Frau oder diesem Mann und merke, wie ich
an diesem Menschen hdngenbleibe. Ich er-
innere mich: Als Zdélibatarer bin ich nicht
dem Haben, sondern dem Sein geweiht.
Wenn ich mich taglich darin iibe, mein
Leben auf Gott hin zu relativieren und zu
transzendieren, dann kann auch die Schon-
heit eines Menschen meine Gottverbun-
denheit erfrischen und vitalisieren: Gott,
wie wunderbar hast du diesen Menschen
geschaffen! Ist es nicht deine Wucht, deine
Schonheit, die dieser Mensch ausstrahlt?!

Auf diese Weise verdrange ich meine
Empfindungen nicht. Ich nehme wahr und
erkenne - den Anderen und mich. Bleibe
nicht am Anderen habsiichtig hangen. Bin
verbunden und frei und darin gottbezogen!
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Zolibatare Liebe

Zolibatdre Liebe ist nicht exklusiv. Fir
mich bedeutet das: Ich verbringe auch
nicht immer mit demselben Menschen
meine Freizeit und meinen Urlaub, so wie
ein Paar es natiirlich tut. Und doch bin ich
nicht allein. Ich suche die innere Zweisam-
keit mit dem verborgen lebendigen Gott.
Diese innere Zweisamkeit ist inklusiv. Es
ist mein Auftrag, immer tiefer und freier
ein liebender Mensch zu werden. ,Keusch”
nannte man friher diese Weise zu lieben.
Das klingt in heutigen Ohren schrig, bizarr,
unnormal. Das deutsche Wort ,keusch” ist
dem Lateinischen ,con-scius" (mit-wissend,
eingeweiht, bewusst) entlehnt. Es bedeu-
tet: nicht eigenniitzig, nicht selbstbezogen.
Keusche, uneigenniitzige Liebe ist kostbar
im Z6libat wie in Ehe und Freundschaft. Die
Mitte ist frei, weder vom Ich noch vom Du
besetzt, wie ein ,heiliger Raum”. Wer keu-
sche Liebe erfahren hat, weil um ihre stille
Wiirde, ihre heilsame Wirkung und ihre tie-
fe Begllickung. Gott liebt so. In Jesus von
Nazareth ist uns diese uneigenniitzigen
Liebe aufgeleuchtet. Von Jesu Gottes- und
Menschenliebe inspiriert finde ich in eine
einfache, gelassene und freilassende Weise
in Beziehung zu sein.

Diese keusche, zdlibatdre Liebe sagt nicht:
.Ich will etwas von dir - fiir mich!" Sie sagt:
Lch bin fir dich. Ich will, dass du bist."
Diese Liebe sucht nicht Verschmelzung und
Vereinigung. Sie wird auch nicht ihre eige-
nen Bediirfnisse dem Anderen Uberstiilpen.
Sie will ein klares, sich selbst und den An-
deren achtendes Gegentiber(!) sein.

Gerade in asymmetrischen Beziehungen
(wie in der Kinder- und Jugendarbeit oder
in seelsorglicher Begleitung) wird unreife,
unbewusste Sexualitdt gefdhrlich. Denn
unreife Sexualitat ist zu schwach, um eine
uneigenniitzige Zugewandtheit aufrecht-
halten zu kdnnen. Diese aber entspricht der
geforderten Professionalitdt. Es geht in der
Seelsorge nicht darum, dem Anderen mei-
ne personliche Liebe zu zeigen, sondern fiir
Gottes Liebe durchldssig zu werden. Gera-
de wenn ich tiefe Sympathie, ja erotisches



Angesprochen-Sein bei mir als Seelsorger
bemerke, muss ich mir dessen bewusstwer-
den. Ich darf dies nicht dngstlich verdrin-
gen und unbearbeitet lassen.

1. Ich nehme mdglichst aufmerksam wahr,
was der andere Mensch in mir bewegt!
Ohne innere Zensur.

2. Ich kldre mein erotisches Angespro-
chen-sein in Reflexion, Gebet und Ge-
sprach (auch geistlicher Begleitung). Ich
gehe in die Regie, in die Selbstverant-
wortung. Wenn ich nicht wieder in eine
gelassene, zolibatdre Liebe zuriickfinde,
muss ich den seelsorglichen Kontakt
beenden. Ansonsten missbrauche ich
sowohl das priesterliche Amt wie auch
das Vertrauen des Anderen, das er mir
aufgrund meines Amtes schenkt.

3. Ein wichtiger Aspekt: Beleuchte einmal
deine Erfahrungen in der anderen Rolle
als Ratsuchender, als Kind, als Jugend-
licher mit Personen deines Vertrauens.
Kennst du aus dieser Position das mul-
mige, bedriickende Gefilihl, wenn dir je-
mand naherkam, als du es als Kind, als
Jugendlicher, als Rat suchender Erwach-
sener unangemessen fandst? Erinnerst
du dich an solcher Art gefarbte Begeg-
nungen? Und sei es unter einem spiritu-
ellen oder kirchlichen Deckmantel. Traue
deiner Wahrnehmung, wenn dir mulmig
und unwohl wird! Ziehe ruhig und klar
die angemessene Grenze! Sage, dass du
diese Ndhe nicht willst! Lass dich nicht
einwickeln durch Komplimente, verlo-
ckende Vorteile! Sexueller Missbrauch
beginnt oft mit emotionalem oder
geistlichem Missbrauch. Schon dieser
ist schlimm und schédlich, auch wenn
er nicht in sexuellen Missbrauch miin-
det. In der Regel machen Tater durch die
geschenkte Hochschdtzung und durch
wohltuende Versprechungen es schwer,
gegeniiber ihren Anndherungsversuchen
.Nein!" zu sagen. Traue da immer dei-
ner eigenen Wahrnehmung! Die so ein-
gelibte Selbstbewusstheit ist die beste
Hilfe, eigene seelsorgliche Beziehungen
fir sich zu kldren, in denen du dich in

der Rolle als Seelsorger in deiner An-
lehnungsbediirftigkeit oder erotischen
Sehnsucht vom Gegeniiber angespro-
chen filihlst.

4. Nimm wahr, wenn jemand deine seel-
sorgliche Beziehung sucht, weil sie oder
er sich von dir angezogen fihlt und bei
dir (wenn auch kaum bewusst) emotio-
nale, ja korperliche Ndhe und Geborgen-
heit sucht!

Ein geistliches Gespiir fiir Ndhe
und Distanz entwickeln

Aufgrund ihrer negativen Erfahrungen
mit bestimmten Priestern gibt die Mystike-
rin Marie Noél (1883-1967) den Begleite-
ten folgende Orientierung: ,Manche Leute
sind gewissermaBen ,Apostel’ aus einem Ei-
fer heraus... wegen des Geistes einer Grup-
pe, (oder) aufgrund berufsmaBiger Ge-
wohnheit... Diese Sorte von ,Apostel’ mag
ich fir meinen Bedarf nicht. Es sind Leute,
die meinen, es stehe ihnen zu, ihren viel zu
groBen FuB in das Innerste der Anderen zu
setzen. Die Ehrlichen muss man respektvoll
empfangen... auf der Tlrschwelle! Derjeni-
ge aber, welcher eintritt, der empfangen
wird, ist ein Anderer. Das ist der Heilige. Bei
einem Anderen eintreten, ohne klar zu se-
hen, ist duBerst geféahrlich. Allein Christus
kann ,bei verschlossenen Tlren' eintreten...
ohne Einbruch, ohne Verwiistung."'®

Darum ist fiir die in der Seelsorge Tatigen
die kritische Selbstwahrnehmung ,tagli-
ches Brot". ,Eine Kultur des kritischen Um-
gangs mit sich selbst und die Bereitschaft,
sich kritisch begleiten zu lassen, ... miisste
in der Ausbildung fiir alle kirchlichen Be-
rufe conditio sine qua non sein, denn ohne
sie... kann mit den geistlichen Risiken nicht
konstruktiv umgegangen werden.""’

.Ubergriffigkeit und  Distanzlosigkeit
spielen sich zuallererst im Kopf ab... lan-
ge bevor es zu manifesten Ubergriffen
kommt."®

Eingangs konfrontierte uns C.G. Jung
mit seiner schonungslosen Diagnose des
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Christentums: ,Die christliche Kultur hat
sich in erschreckendem AusmaB als hohl
erwiesen: sie ist duBerliche Politur, der in-
nere Mensch aber ist unberiihrt und darum
unverandert geblieben. Der Zustand der
Seele entspricht nicht dem &duBerlich Ge-
glaubten. Ja, es steht duBerlich alles da in
Bild und Wort, in Kirche und Bibel. Aber es
steht nicht innen.""

Es ist hoffentlich deutlich geworden, dass
der verbreitet desolate Zustand priesterli-
chen Lebens eine freimiitige und person-
liche Antwort von jedem Priester fordert.
JZiel sollte sein, dass kein ,Bereich' des Da-
seins als ,privat’ abgespalten und tabuisiert
wird, sondern alles in die eine priesterliche
Existenz einflieBt."?°

Die hier nicht mdgliche Auseinanderset-
zung mit den strukturellen Ursachen von
Unreife und klerikaler Dominanz und deren
Uberwindung blieben auBer Acht, sind aber
an anderer Stelle ebenso dringend notig.

Die Bearbeitung der existenziellen und
strukturellen Ursachen der psycho-sexuel-
len Verwahrlosung unter Priestern ist die
Voraussetzung dafiir, dass wir wieder ver-
antwortet tun kénnen, was unsere Pflicht
ist: an der Seite der Opfer zu stehen.
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Zur Zukunft der
priesterlichen
Lebensform’

Erste Wahrnehmungen

Der Missbrauchsskandal erschiittert die
Kirche bis aufs Mark. Nachdem im Rahmen
der sogenannten MHG-Studie die Perso-
nal- und Handakten aller deutschen Didze-
sen aus den Jahren 1946 bis 2014 gesichtet
wurden, werden 4,4% und damit jeder 23.
Priester des sexuellen Missbrauchs Minder-
jahriger beschuldigt.? Diese Zahl rechtfer-
tigt nicht, die Priester unter Generalver-
dacht zu stellen, aber sie ist signifikant
hoher als in vergleichbaren Institutionen.
Auf jeden Beschuldigten kommen statis-
tisch gesehen 2,5 Betroffene.® Diese Zahl
ldsst das Leid bloB erahnen, das 3.677 Kin-
dern und Jugendlichen im Raum der Kirche
zugefiigt wurde. Das Dunkelfeld ist ver-
mutlich deutlich héher. Hinzu kommt der
Bereich der Orden, der bislang noch nicht
systematisch untersucht worden ist.

Durch den Missbrauchsskandal wird die
Kirche ihrer eigenen dunklen Seiten gewahr.
Eine breite Offentlichkeit erfahrt davon, wie
Priester nicht nur ihr Zdlibatsversprechen
gebrochen haben, sondern auch nach staat-
lichen Gesetzen kriminell geworden sind. Da
Missbrauch und sexualisierte Gewalt immer
auch mit Macht zu tun haben, wird zudem
offenbar, dass viele Priester ihr Verhaltnis
zur Macht nicht reflektiert haben. All dies
wiegt umso schwerer, als die Kirche mit ei-
nem hohen moralischen Anspruch auftritt,
den sie sich selbst und anderen gegeniiber
erhebt. Kardinal Ratzinger, als Prafekt der
Glaubenskongregation mit manchen kirch-

lichen Abgriinden vertraut, wusste wovon
er sprach, als er anno 2005 kurz vor seiner
Wahl zum Papst in einer Meditation zum
Kreuzweg die Frage in den Raum stellte:
.Wie viel Schmutz gibt es in der Kirche und
gerade auch unter denen, die im Priester-
tum ihm ganz zugehoren sollten?"* Dieser
Schmutz, dieser Dreck wird nun ans Tages-
licht gespiilt und die Kirche jenseits des Ide-
al-lIchs mit ihrem Real-Ich konfrontiert. Die
Kirche, die sich selbst als Expertin in Sachen
Vergebung versteht, erfahrt am eigenen
Leib, wie es sich anfihlt, stindhaft und be-
schdmt zu sein und 6ffentlich um Entschul-
digung fiir eigenes Fehlverhalten bitten zu
missen. Vermutlich wird der Missbrauch das
Selbstbild der Kirche bis in die Ekklesiolo-
gie hinein verdndern. Weitere Schritte der
Aufarbeitung und Prévention stehen noch
aus, in die nach Mdoglichkeit auch Betroffe-
ne einzubeziehen sind.

Der Missbrauchsskandal berlhrt alle in
der Kirche. Engagierte Christen spricht man
am Arbeitsplatz und in der Freizeit darauf
an. Manche Priester werden en passant auf
der StraBBe durch entsprechende Bemerkun-
gen flir etwas in Haftung genommen, was
sie nicht verbrochen haben und das ihnen
selbst zutiefst zuwider ist. Der eine oder
andere Priester mag sich fragen: Warum
soll ich mich weiter anstrengen, das Zdli-
batsversprechen zu halten, wenn seitens
der Bistumsleitung Verbrechen vertuscht
und priesterliche Verbrecher gedeckt wur-
den, wenn Institutionenschutz vor Opfer-
schutz ging? Um dem entgegenzuwirken,
scheint es mir wichtig, dass die Bischofe
mit ihren Priestern darlber ins Gesprach
kommen, wie sich der Missbrauchsskandal
auf ihr Tun und ihr Selbstverstandnis aus-
wirkt. Nicht nur bei den Glaubigen in den
Gemeinden besteht hier Gesprachsbedarf -
auch bei den Priestern.

Differenzierungen

In kirchlichen Gremien, die sich mit der
MHG-Studie befasst haben, ist immer
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wieder die Rede davon, dass die Ersttat
durchschnittlich 14,3 Jahre nach der Pries-
terweihe erfolgte® und man deshalb den
Priestern 10 bis 15 Jahre nach der Weihe
besondere Aufmerksamkeit widmen miis-
se. Das ist richtig und wichtig. Gleichwohl
beriicksichtigt dieser Durchschnittswert zu
wenig, dass sich in der Taterstruktur drei
Typen finden:®

® Da ist zuerst der ,fixierte Typus" Fiir ihn
ist charakteristisch, dass die Opfer jln-
ger waren als 13 Jahre und damit jiin-
ger als in den beiden anderen Gruppen.
Das Tatgeschehen zog sich haufig langer
als sechs Monate hin. Bei dieser Gruppe
ist die Beschuldigung recht bald nach
der Priesterweihe dokumentiert.
Der qualitative Teil der Studie in Teilpro-
jekt 2 ordnet dieser Gruppe 28% der Be-
schuldigten zu. lhnen ist am ehesten das
zu attestieren, was man eine ,padophile
Praferenzstorung” nennt, die im Vorfeld
- etwa bei der Aufnahme von Kandida-
ten - durch psychologische Tests nur
schwer zu diagnostizieren ist. Ein Warn-
signal ist, wenn jemand keinen freund-
schaftlichen Kontakt zu Gleichaltrigen
hat und seine Freizeit lieber mit den
Kindern anderer Leute verbringt.’
Wie kann den Priestern geholfen werden,
die eine solche Neigung in sich spiren,
sich bisher aber nichts haben zu Schul-
den kommen lassen? Ich vermute stark,
dass es sie gibt. Damit dies so bleibt,
brauchen sie einen geschiitzten Raum
der Begleitung. Beispielsweise bietet die
Homepage__ ~www.kein-taeter-werden”
unter der Uberschrift ,Lieben Sie Kinder
mehr, als ihnen lieb ist?" kostenlose The-
rapien unter Schweigepflicht an.

e Die zweite Gruppe ist der ,narzis-
stisch-soziopathische Typus": Sexueller
Machtmissbrauch ist hier Ausdruck ei-
ner narzisstischen Personlichkeitsstruk-
tur mit soziopathischem Einschlag. Die
MHG-Studie z3hlt 14% der Beschul-
digten hierzu und macht darauf auf-
merksam, dass ihre Personalakten ein
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breiteres Spektrum problematischer Ver-
haltens- und Personlichkeitsauspragun-
gen aufweisen, die sie zu der Einstellung
tendieren lasst, sich Uber bestehende
Regeln einfach hinwegsetzen zu kon-
nen. Glaubt ein Priester beispielsweise,
anvertrautes Geld in die eigene Tasche
abzweigen zu kdnnen, weil ihm das auf-
grund seiner grandiosen Persdnlichkeit
im Grunde zusteht, ist dies ein Indikator
fiir eine hohere Anfélligkeit zu sexuel-
lem Missbrauch. Diese Sorge wére ihm
gegeniiber einfihlsam, aber offen anzu-
sprechen.

Der weit lberwiegende Teil der Beschul-
digten, namlich 589%, ist dem ,regres-
siv-unreifen Typus" zuzuordnen. Bei
dieser Gruppe sind am ehesten Mog-
lichkeiten der Prophylaxe und einer rei-
fenden Verdnderung gegeben. Die neue
.Ratio fundamentalis” bietet hierfir ei-
nen guten Rahmen, wenn sie die Pries-
terausbildung als ganzheitlichen Prozess
begreift, bei der die notwendige affek-
tive Reife unverzichtbare Basis einer
christozentrischen Spiritualitdt bildet.?
Uber die Priesterweihe hinaus lenkt sie
den Blick auf eine ,formatio permanens”
und unterstreicht damit die Wichtigkeit,
ein Leben lang an sich zu arbeiten.

Anders als in der ersten Gruppe des ,fi-
xierten Typs" findet sich hier die Erst-
beschuldigung oft erst lange nach der
Priesterweihe. Nicht selten geht sie
mit anderen Faktoren wie amtsbeding-
ter Uberforderung, Isolation oder dem
Gefiihl mangelnder kirchlicher Unter-
stitzung und personlicher Wertschit-
zung einher. Die hohe Zahl méannlicher
Betroffener deutet darauf hin, dass sich
viele von ihnen zum eigenen Geschlecht
hingezogen fiihlen. Da kirchliche Doku-
mente die Weihe homosexueller Manner
untersagen, kann dies leicht dazu fih-
ren, das Nachdenken und Sprechen iiber
die eigene sexuelle Orientierung zu blo-
ckieren und notwendige psychosexuelle
Reifungsprozesse zu verhindern. Umso
wichtiger ist es, dass Alumnen gegen-



tber ihren Ausbildern offen Ulber ihre
Sexualitdt sprechen diirfen, ohne gleich
die Entlassung oder eine dauerhafte
Stigmatisierung flirchten zu missen.®

Eine Frage der Personlichkeit

Werfen wir von hier einen Blick in die
Seelsorgestudie, die von 2012 bis 2014 in
22 von 27 deutschen Diozesen durchge-
flihrt wurde. Die Z6libats-Frage: ,Hat lhnen
die Ausbildung geholfen, ihre Lebensform
in den pastoralen Dienst zu integrieren?”,
bejahen nur 239% der Priester unter 65 Jah-
ren; 58% verneinen sie explizit."”” Etwa ein
Drittel der befragten Priester gibt an, Pro-
bleme mit dem Zdlibat zu haben; etwa ein
Viertel wiirde sich ausdriicklich nicht mehr
fiir ein Leben im Zolibat entscheiden.”™ Was
die Personlichkeitsstruktur der Priester
insgesamt betrifft, stimmt ein weiteres Er-
gebnis nachdenklich: Nur 18,6% sind dem
sicher-autonomen Typus zuzurechnen, bei
den anderen Seelsorgeberufen sind es im-
merhin 33,3% und in der Vergleichsgrup-
pe gar 50%. Somit ist der Anteil der sicher
gebundenen Personen unter den Priestern
vergleichsweise niedrig und der sich als un-
sicher erlebenden Personen entsprechend
hoch.’ Diese psychische Disposition tragt
dazu bei, dass sich eine priesterliche Beru-
fung nicht so entfaltet, wie sie es konnte.

Wie mit diesem Faktum in der Priester-
ausbildung umgehen? In der Erzditzese
Freiburg haben wir gute Erfahrungen mit
Priestern gemacht, die am sogenannten
.Rulla-Institut” der Gregoriana in Rom eine
psychotherapeutische Ausbildung erhalten
haben."” Dadurch bietet sich Priesterkandi-
daten die Mdglichkeit, die eigene Biogra-
phie in einem geschiitzten Rahmen aufzu-
arbeiten und z. B. dem Gefiihl der eigenen
Unsicherheit nachzugehen, ohne gleich
als pathologisch abgestempelt zu werden.
Alumnen, die sich auf diesen Weg einge-
lassen haben, habe ich als Regens gelobt;
suspekt waren mir Kandidaten, die auf al-
les eine Antwort wussten und sich ihrer

Sache allzu sicher waren. Bei manch einem
hat sich in einem solchen therapeutischen
Prozess die gleichgeschlechtliche Neigung
als ein Indikator fiir einen tiefer liegenden
Konflikt erwiesen, der mit Sexualitat direkt
nichts zu tun hat; in dem MaBe, wie besag-
ter Konflikt aufgearbeitet werden konnte,
loste sich auch die gleichgeschlechtliche
Neigung auf oder relativierte sich deutlich
(womit ich keineswegs einem psychothera-
peutisch intendierten ,Umpolen” das Wort
reden mochte, das bisweilen in evangelika-
len Kreisen forciert wird).

«Umschlagen von Beziehungen”

Um wieder auf die Missbrauchsstudie
zuriickzukommen: Aus den Interviews mit
Betroffenen ragt ein Merkmalsprofil fir
sexuellen Missbrauch besonders hervor, das
die Forschergruppe ,Umschlagen von Be-
ziehungen" nennt." Dieses Merkmal trifft
auf 380% der Beschuldigten zu. Hier be-
stand zuvor eine enge, vertrauliche Bezie-
hung. Der Seelsorger war wegen der Mdg-
lichkeit, offen lber eigene Probleme und
Interessen sprechen zu konnen, geschatzt
worden; hdufig wurde er sogar als Vorbild
wahrgenommen. In einem bestimmten Mo-
ment, der fiir die Betroffenen nicht vor-
hersehbar war, ist die Beziehung gekippt.
Dieses Faktum, dass entgegengebrachtes
Vertrauen missbraucht wurde, hat bei nicht
wenigen Opfern zu einer Traumatisierung
gefiihrt.

Dieses Merkmalsprofil ,Umschlagen von
Beziehungen" lasst sich gut dem bereits er-
wahnten ,regressiv-unreifen Typus” zuord-
nen, dessen psycho-sexuelle Entwicklung
dem Stand eines 14jdhrigen entspricht. Fir
ihn ist typisch, dass eine Erstbeschuldigung
oft erst langer nach der Priesterweihe im
Alter zwischen 40 und 50 erfolgt. Das ist
die Lebensphase, die Romano Guardini in
seinem weitsichtigen Buch iber die Le-
bensalter dem (wie er ihn nennt) ,erniich-
terten Menschen” zuweist; dieser weil3, wie
die Dinge laufen, denn er hat ein Stlick weit
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hinter die Kulissen des Lebens geschaut.'
Um diesen Gedanken Guardinis aufzugrei-
fen: Wie den ,ernlichterten Menschen”
gibt es auch den ernilichterten Priester:
Er hat mit einer guten Portion Idealismus
begonnen, aber die Leidenschaft fiir das
Evangelium hat er verloren. Die riicklaufi-
gen Zahlen etwa der Gottesdienstbesucher
bestatigen ihn in seinem Geflhl der Er-
folglosigkeit. Von der Bistumsleitung, von
der er sich mehr Anerkennung erhofft hat,
fiihlt er sich enttduscht, und von der Kirche
weiB3 er, wie allzu menschlich es manchmal
in ihr zugeht. Treten zu einer psycho-sexu-
ellen Unreife Faktoren wie Einsamkeit und
Uberforderung hinzu, dann kann das seel-
sorglich gebotene Ndhe-Distanz-Verhéltnis
leicht aus dem Lot geraten und es kommt
zu Ubergriffen.

_Wie konnen Priester vor Einsamkeit und
Uberforderung generell stérker geschiitzt
werden? Geistliche Begleitung, Beichte und
Supervision kénnen hier einiges auffangen.
Die ,vita communis” von Priestern ist frei-
lich nur bedingt zielfiihrend. Auch Priester
und Priesterkandidaten sind Kinder ihrer
Zeit und damit von der Individualisierung
gepragt, weshalb sich nur ein kleiner Teil
auf eine ,vita communis" einldsst.'® Als
Regens eines Pastoralseminars habe ich je-
doch die Bildung von Weggemeinschafts-
gruppen forciert: Diakone sollten sich in
Dreier- und Vierergruppen zusammenfin-
den, um sich monatlich auszutauschen,
zunachst mit supervisorischer Begleitung.
Diese Weggemeinschaftsgruppen sollten
einen gleichermaBen verbindlichen wie
geschiitzten Rahmen bilden, um auf die
Frage ,Wie geht es Dir?" eine ehrliche Ant-
wort geben zu kdnnen. Uber den Kreis der
Mitbriider hinaus ist zudem ein gesundes
Beziehungsnetz von guten Freundschaften
zu Menschen in und aufBerhalb von Kirche
wiinschenswert, nicht zuletzt zu Familien.

Und wie kann dem gegengesteuert wer-
den, dass aus dem ,erniichterten Priester”
kein dauerhaft frustrierter Priester wird,
der zwar nicht ibergriffig wird, aber inner-
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lich [Angst ausgestiegen ist? Wie kann auch
nach 15 oder 20 Priesterjahren die Leiden-
schaft fiir Jesus Christus lebendig bleiben
oder neu entfacht werden? Erzwingen |4sst
sich hier nichts, aber es lohnt sich, etwa
im Priesterrat Giber diese Frage nachzuden-
ken. Wichtig ist auch die Frage nach der
Lebenskultur des zolibatar lebenden Pries-
ters." Stilvoll und einfach zu leben muss
kein Gegensatz sein. Wie gastfreundlich ist
ein Priester heute? Wo ist er daheim? Gibt
es fiir ihn so etwas wie einen gepragten Ta-
ges-, Wochen- und Jahresrhythmus, in dem
zum Beispiel der Sonntag Uber die Liturgie
hinaus ein besonderes Geprage hat und ihn
die Einsamkeit am Nachmittag nicht er-
schlagt? Die Aus- und Weiterbildung der
Priester sollte auch diesen Themenkomplex
der priesterlichen Lebenskultur im Auge
behalten und thematisieren.

Die Frage der Zulassungsbedingun-
gen

Noch ein letztes Thema: Uber die Fra-
ge des Missbrauchs hinaus macht mir der
Priestermangel Sorgen, weil ich dadurch
die sakramentale Grundstruktur von Kirche
gefahrdet sehe. Die Zahl von derzeit etwa
60 Priesterweihen jahrlich in allen deut-
schen Didzesen spricht fiir sich. 70 Neuan-
meldungen bei den Priesterkandidaten im
vergangenen Jahr lassen keine Trendwen-
de erkennen. Papst Franziskus hat kiirzlich
deutlich gemacht, dass er von einer gene-
rellen Zulassung verheirateter Manner zum
Priesteramt nichts halt; aber er ermuntert
die Theologen, die Frage der Zulassungsbe-
dingungen weiter zu erortern und Hand-
lungsspielrdume auszuloten.” Helmut Ho-
ping und ich haben vor zwei Jahren einen
Vorschlag unterbreitet, ,viri probati" zur
Priesterweihe zuzulassen und zugleich die
zblibatédre Lebensform zu schiitzen.' Dabei
haben wir fir ein Mindestalter von etwa
50 Jahren pladiert. Mit diesem Alter ist die
Kindererziehung in der Regel abgeschlos-
sen und die Ehe hat sich als stabil erwiesen,
so dass sich das Problem der Ehescheidung



verheirateter Priester in Grenzen hiel-
te. Welcher Personenkreis kdme hierfir in
Frage? Ich kenne tiichtige Pastoralreferen-
ten, die ich mir gut als Priester vorstellen
konnte. Es ist auch an Stindige Diakone zu
denken, die bereits Teil des dreigliedrigen
ordo sind, ebenso an Gemeindereferenten.
Mdoglich sind ebenso Priester in Zivilberu-
fen. Ein solcher verheirateter Priester sollte
Uber die pastorale Befahigung hinaus auch
theologisch kompetent sein, denn die ers-
te Aufgabe des Priesters ist laut ,Presby-
terorum ordinis” (Nr. 4) die Verkiindigung,
erst recht in unseren Wissensgesellschaf-
ten. Darum sollte sein theologisches Aus-
bildungsniveau mindestens dem des Stu-
dienhauses St. Lambert in Lantershofen
entsprechen.

Ich bin mir dartiber im Klaren, dass jeder
Vorschlag auch seinen Preis hat. Nachteile
dieses Vorschlags sind das fortgeschrittene
Alter der verheirateten ,Neupriester” und
dass dieser Weg nur Mannern offensteht.
Die in Gesellschaft und Kirche hochst vi-
rulente Frage nach der Weihe von Frauen
bleibt damit ungelést. Und wenn ich mir
die sinkende Besucherzahl und die Alters-
struktur unserer sonntdglichen Gottes-
dienstgemeinden vor Augen fiihre, dann
frage ich mich, wie gravierend der Pries-
termangel tatsdchlich bei uns ist.

Papst Franziskus ist in der Frage der ,viri
probati” nach eigenen Worten noch nicht
entschieden. Doch auch er halt es fiir denk-
bar, verheirateten Mannern angesichts be-
sonderer seelsorglicher Erfordernisse pries-
terliche Aufgaben in eingeschriankter Form
zu Ubertragen.?® Dies konnte bedeuten,
dass verheiratete Priester der Eucharistie
vorstehen und die Krankensalbung spen-
den diirfen, wiahrend ihnen die Spendung
des BuBsakraments oder die Gemeindelei-
tung vorenthalten bleibt.

So wichtig es ist, sich der Frage nach ver-
heirateten Priestern zu stellen: Ich bin mir
auch bewusst, dass eine Erneuerung der
Kirche (und damit eine neue Wertschit-

zung sowohl der sakramentalen Ehe als
auch der zodlibatiren Lebensform) letzt-
lich nicht tber Strukturreformen verlaufen
wird. Sie wird durch Frauen und Méanner
geschehen, die von Jesus Christus und sei-
nem Evangelium begeistert sind.
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Dieter Praas

Erzahlen, wofiir wir
stehen

Impulse zur ldentitit fusionierter Pfarreien

Einleitung

Im vergangenen Jahr startete Bischof
Helmut Dieser im Bistum Aachen unter
dem Titel ,Heute-bei-Dir" einen bis 2021
angelegten synodalen Gesprachs- und Ver-
anderungsprozess. Gegenwartig geht die
Analysephase, als erste Phase dieses Pro-
zesses, auf die Zielgerade. Unter der Uber-
schrift ,Wir missen reden" geht es darum,
unterschiedlichste Perspektiven und Erfah-
rungen zu sammeln. Der Anspruch ist da-
bei, auch Menschen einzubeziehen, die nur
wenige oder gar keine Beriihrungspunkte
zur institutionell verfassten Kirche ha-
ben. So wurden narrative Rdume eroffnet,
in denen die Erfahrungen mit Kirche zur
Sprache kommen konnten." Unter anderem
durch diese narrativen Rdume und in ihnen
soll die Perspektive flr eine zukunftsfahi-
ge Entwicklung fir die Kirche von Aachen
erkennbar werden. Letztlich geht es dabei
auch um die ldentitdtsfrage: Wofiir steht
die Kirche von Aachen in den Augen der
Menschen? Hier - wie auch in vergleichba-
ren Prozessen - schwingt die ldentitatsfra-
ge zwar mit, wird aber bislang kaum theo-
logisch durchdacht. Dieser Artikel mdchte
hierzu einen Beitrag liefern, indem er aus-
gehend vom narrativen ldentitatskonzept
Paul Ricceurs (I) einen Zugang zu einem
Identitatsverstandnis der Kirche vor Ort
anbietet (I1). Sodann werden einige Thesen
vorgestellt, die sich im Anschluss an eine
Studie zur Identitatsentwicklung in fusio-
nierten Pfarreien? ergeben haben (I11).



1. Narrative ldentitdt im Span-
nungsfeld von Selbigkeit und
Selbstheit

Die Identitatsforschung in Philosophie,
Soziologie oder auch Psychologie ist viel-
faltig und unibersichtlich. Dies gilt in
gleicher Weise fiir personale wie orga-
nisationale ldentitatskonzepte. Wenn im
Folgenden auf dem Identitdtskonzept Paul
Ricceurs aufgebaut wird, so ist dies eine
bewusste Setzung, die allerdings begriin-
det ist: 1. Ein narratives ldentitatskonzept
entspricht dem Selbstverstandnis der Kir-
che als ,Erzdhlgemeinschaft”. 2. Narrative
Konzepte gewinnen in der Organisations-
forschung zunehmend an Bedeutung. 3.
Ricceurs Identitdtskonzept vermag - wie
deutlich werden wird - theologische Refle-
xionen (liber ekklesiale ldentitdt zu berei-
chern und zu vertiefen.

Ricceur® entwickelt Selbigkeit und Selbst-
heit als die beiden Formen der Identitat.
Selbigkeit impliziert eine Bestandigkeit in
der Zeit, also z. B. eine ununterbrochene
Kontinuitat (vom Beginn zum Ende einer
Entwicklung, etwa im Wachstum eines
Baumes). Die Selbigkeit steht fir die Ant-
wort auf die Frage ,Was bin ich?" Ihr sind
die Erkennungsmerkmale und Charakter-
merkmale der Person zugeordnet. Selbst-
heit meint demgegeniiber ein ,mit sich
selbst identisch sein”, ein ,sich selbst treu
sein”. Ricceur bringt als Beispiel das Ver-
sprechen. Ein Versprechen (z. B. ein Ehever-
sprechen) zu halten, bedeutet fir ihn, die
eigene ldentitdt aufrecht zu erhalten. Die
Selbstheit zeigt, wofiir die Person steht. Sie
ist die Form der ldentitadt, die in die Zu-
kunft gerichtet ist. In der Selbstheit wird
die Frage ,Wer bin ich?" beantwortet. Dies
geschieht in der Selbstbezeugung ,Dafiir
stehe ich, heute und in Zukunft. Darauf
kannst du dich verlassen!" Der Selbstheit
lassen sich daher Kreativitat, Freiheit und
Verdnderung zuordnen, denn es kann no-
tig sein, sich aus Treue zum Versprechen
zu andern. Aber gerade weil dadurch die
Selbstheit gewahrt bleibt, miissen Ver-

anderung und Wandel keinen Verlust der
Identitat bedeuten.

Ricceur sieht eine Vielzahl von Verschran-
kungsmaoglichkeiten zwischen Selbigkeit
und Selbstheit und somit ein dialektisches
Verhaltnis dieser beiden Identitatsformen.
Er unterscheidet zwei Pole dieser Dialek-
tik personaler Identitdt: Einmal den Pol
des Charakters, in dem Selbstheit und Sel-
bigkeit nahezu deckungsgleich sind und
zum anderen den Pol der Selbst-Sténdig-
keit, indem sich Selbigkeit und Selbstheit
weit voneinander entfernt haben und die
Selbstheit ohne den Schutz der Selbigkeit
dasteht. Im Normalfall wird die personale
Identitdt aber irgendwo zwischen diesen
beiden Polen liegen. Warum ist diese perso-
nale ldentitdt nun eine narrative Identitat?
Ricceur geht davon aus, dass eine zentrale
Herausforderung des Menschen in Bezug
auf seine ldentitat darin besteht, in seinem
Leben einen Zusammenhang, eine Konti-
nuitdt (Ricceur spricht von Konkordanz)
aufzuzeigen, die trotz aller Umbriiche und
Diskontinuitdten (Ricceur spricht von Dis-
kordanzen) zu sehen ist. Diese ,diskordante
Konkordanz" lasst sich fiir Ricceur nur in
einer Erzdhlung (Narration) versprachli-
chen und konstruieren.

2. Die narrative ldentitit der
Kirche am Ort*

Ricceur beansprucht fir seinen Ansatz
narrativer ldentitat Giiltigkeit auch fir
geschichtliche Gemeinschaften, Gruppen,
Kulturen, Institutionen und Nationen. So
verdeutlicht er sein Konzept narrativer
Identitdt auch am Beispiel des Volkes Is-
rael.> Narrativitat ist also ein wesentlicher
Bestandteil biblisch-christlicher Tradition.
So wie die Person ihre Selbigkeit in der
Antwort auf die Frage ,Was bin ich?" und
ihre Selbstheit in der Antwort auf die Frage
.Wer bin ich?" darlegt, kann dies auch von
der Kirche am Ort ausgesagt werden. Die
Antwort auf die Was-Frage verweist vor
allem auf Fakten als Erkennungsmerkma-
le und bezieht sich starker auf Kontinuitat
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zwischen Vergangenheit und Gegenwart:
Organisationsstrukturen, Geb&dude, Ge-
meindepatrozinien, Gemeindetraditionen
und -eigenheiten. Die Bestandigkeit in der
Zeit ist eher auf die Bestandigkeit von Ver-
gangenheit zu Gegenwart gerichtet. Die
Selbstheit - als Antwort auf die Wer-Fra-
ge - zeigt, wofiir die Kirche am Ort steht.
Sie liefert eher Werte, die auch in Zukunft
gelten sollen, auf die sich die Kirche am Ort
selbst verpflichtet. Die narrative ldentitét
der Kirche am Ort enthidlt aufgrund der
Selbstheit der Kirche am Ort immer auch
den Aspekt des Versprechens einer be-
stimmten Praxis. Dieses Versprechen muss
sich in der zukiinftigen Praxis bewdhren
und bewahrheiten.

Identitdt und Tradition: ,Jede Erneuerung
der Kirche besteht wesentlich im Wachs-
tum der Treue gegeniber ihrer eigenen Be-
rufung” (Unitatis redintegratio 6). In dieser
Aussage des Konzils 13sst sich der Gedanke
der Selbstheit - verstanden als schopferi-
sche Treue zu den eigenen Griindungsereig-
nissen - entdecken. In der Perspektive des
Konzils ermdglicht nicht nur die Bestdn-
digkeit in der Treue Verdnderung. Vielmehr
flihrt Wachstum in der Treue zu Verdnde-
rung. Dieser Satz des Konzils impliziert zu-
gleich, dass gegenwartige Praxis der Kirche
und die Treue zu ihrer eigenen Berufung in
einem Spannungsverhaltnis stehen kdnnen
und die gegenwartige Praxis gerade gedn-
dert werden muss, um die ldentitdt nicht
zu verlieren. Die narrative ldentitat der
Kirche am Ort steht in einem Spannungs-
verhidltnis zwischen Herkunfts- und Voll-
zugsidentitat.® Ein dhnlicher Gedanke fin-
det sich auch bei Yves Congar, der zwischen
Tradition (als Treue zu Jesus Christus) und
Traditionen (als im Laufe der Zeit entstan-
dener Kulturen) unterscheidet.” Tradition
steht in einer starkeren Ndhe zu Selbstheit
der Kirche, wahrend sich die Selbigkeit der
Kirche vor allem in den Traditionen zeigt.
Ricceurs Identitdtstheorie vermag so das
Verhaltnis von Tradition und Traditionen
zu beleuchten und zu begriinden, warum
mitunter die Fokussierung auf den Erhalt
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von Traditionen (Selbigkeit) und nicht die
Abkehr von Traditionen die Identitdt der
Kirche bedroht. Umgekehrt ist die Kirchen-
geschichte reich an Beispielen, wie Tradi-
tionen ,immer wieder losgelassen werden,
um die Tradition nicht zu geféhrden, das
heiBt die Weitergabe des Glaubens in der
jeweiligen Zeit."®

Identitdt ist narrativ konstruiert: Dies
bedeutet, dass die Erzdhlungen der Organi-
sationsmitglieder den Zugang zur narrati-
ven Ildentitdt der Organisation bieten.® Die
narrative ldentitdt ,wohnt" gewissermafBen
in ihren Erzdhlungen. Sie ist daher rekons-
truierbar aus dem, was die Organisations-
mitglieder {iber die Organisation erzdhlen,
wobei das Gesamt der Erzdhlungen mehr
ist als die Summe der Einzelerzahlungen.
Es ist dabei selbstverstdndlich, dass die Or-
ganisationsgeschichte nie erhoben werden
kann. Es ist schlichtweg unmaéglich, die Er-
zdhlungen aller Mitglieder einer Organisa-
tion zu erheben und daraus eine Erzdhlung
zu re-konstruieren, die die Organisations-
geschichte darstellt. Aus diesem Umstand
ergibt sich eine Offenheit, eine Unabge-
schlossenheit der narrativen Identitat der
Kirche. Diese Offenheit fiihrt dazu, dass die
narrative ldentitit der Kirche am Ort nicht
statisch, sondern dynamisch ist. Insofern
etwa Mitglieder der Kirche am Ort neue
und verdnderte Erfahrungen in der Kirche
am Ort machen und infolgedessen neue
und verdnderte Geschichten erzdhlen, ist
die narrative Identitdt einer Verdnderung
in der Zeit unterworfen.

Narrative Identitdt hat ethische Impli-
kationen: Fir Ricceur hat die narrative
Identitdt ethische Implikationen und ist
damit auf erfiilltes Leben ausgerichtet.’ In
christlicher Perspektive ist die Ausrichtung
auf ein erfiilltes Leben die Ausrichtung auf
ein von Geben und Nehmen geprédgtes Be-
ziehungsgeschehen.” Dieses auf erfiilltes
Leben ausgerichtete Beziehungsgesche-
hen steht immer in Beziehung zu Gott als
Ursprung und Ziel dieser Fiille. Die Kirche
selbst verortet sich von ihrem Wesen her



in einem solchen Beziehungsgeschehen,
indem sie sich als ,Zeichen und Werkzeug
fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie
fiir die Einheit des ganzen Menschenge-
schlechts” (Lumen gentium 1) versteht.
Kirche realisiert ihr Selbst-Sein als Kirche,
indem und insofern sie Menschen zu einem
Leben in Fille fihrt. Vor allem in dieser
Ausrichtung auf erfilltes Leben wird die
Identitatsform der Selbstheit erfahrbar.

Ein neuer Blick auf die Rede vom Identi-
tdtsverlust: Fir Ricoeur liegt die Gefahr des
Identitdtsverlustes dann vor, wenn Selbst-
heit und Selbigkeit auseinander gehen. Fiir
die narrative ldentitdt der Kirche am Ort
bedeutet dies: Je mehr Selbstheit und Sel-
bigkeit auseinander treten, desto bedroh-
licher ist dies fiir die ldentitdt der Kirche
am Ort. Je mehr Werte, Ziele, Botschaften
(Selbstheit) und Traditionen, Strukturen,
Praxis (Selbigkeit) auseinanderfallen, des-
to gefdhrlicher. Diese Perspektive fihrt
zu folgender Riickfrage an die Rede Uber
den ldentitatsverlust der Kirche am Ort:
Kdnnte sich angesichts des Verlustes von
Gebiuden, Traditionen und (gottesdienst-
lichen) Angeboten die geduBerte Sorge vor
Identitdtsverlust vor allem oder sogar aus-
schlieBlich auf die Selbigkeit der Kirche am
Ort beziehen?

Ricceurs Konzept bietet ein heuristisches
Instrumentarium, um neue Perspektiven
auf die ldentitat der Kirche am Ort zu er-
halten und etwa die Rede vom Identitéts-
verlust der Kirche am Ort neu zu bewerten.

3. Einsichten aus einer Fallstudie
zur ldentitatsentwicklung der
Kirche am Ort

Im Folgenden sollen einige Einsichten
aus einer qualitativen Studie zur Identi-
tatsentwicklung' in fusionierten Pfarrei-
en vorgestellt werden. Diese wurde in drei
fusionierten Pfarreien im Bistum Aachen
durchgefihrt. Fir die Analyse wurden die
Daten aus zwei Pfarreien (St. Antonius und

St. Bonifatius) verwendet. Fir die Stu-
die wurden sowohl haupt- und ehrenamt-
lich tiatige Personen sowie Personen ohne
ehrenamtliches Engagement befragt."
Selbstverstiandlich kénnen die Ergebnisse
dieser Studie keine Giltigkeit fir fusio-
nierte Pfarreien insgesamt beanspruchen.
Sie sind aber transferierbar in dem Sinne,
dass geprift werden kann, ob diese Ein-
sichten zum Verstandnis vergleichbarer Si-
tuationen beitragen kénnen. Im Folgenden
werden einige empirische Ergebnisse vor-
gestellt und reflektiert.

Die Frage der Identitdt steht noch am
Anfang: Die narrative Identitat der beiden
analysierten Pfarreien ist eine ldentitdt
im Werden. Es scheint ein gewisses Be-
wusstsein daflir zu geben, dass das Neue
in vielerlei Hinsicht nicht das Alte sein
wird, doch existiert noch kein klares Bild
dieses Neuen. Es zeigt sich ein Ringen um
die Synthese von Kontinuitdt und Diskonti-
nuitat. Zu fragen ist, inwiefern das ,Neue"
selbst von der Pfarrei und den Menschen
herzustellen ist, oder ob sich dieses ,Neue"
eher ereignet und daher auch Geschenk-
charakter hat. Es brduchte dann eher die
Fahigkeit, dieses Neue zu entdecken, als
den Wunsch, dies zu produzieren.

Dominanz der Selbigkeit gegeniiber der
Selbstheit: Die Interviews zeigen eher eine
Fokussierung auf den Aspekt der Selbig-
keit, also auf Strukturen, Aktivitaten, Res-
sourcen. Erzahlungen dariiber, wie in der
Kirche und durch die Kirche am Ort erfill-
tes Leben erfahren wird, sind dufBerst rar.
Bewertungen der gegenwéartigen Situation
oder pastorale Konzepte finden sich nur
selten in Verbindung mit einem pastora-
len Auftrag oder Ziel. Angesagt ware eine
starkere Bewusstseinsbildung (iber das
Verhédltnis von Selbstheit und Selbigkeit.
so dass in der pastoralen Praxis bei kon-
kreten Angeboten auch gefragt wird, wel-
che Werte, und welch ,inneres Programm®
mit einem konkreten Angebot verbunden
sind. Wenn fusionierte Pfarreien eher mit
Fragen (pastoraler) Selbstorganisation und
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Konfliktbearbeitung befasst sind, braucht
es im Rahmen eines Prozesses der ldenti-
tatsentwicklung oder einer Pastoralent-
wicklung insgesamt deutliche Impulse, die
die Fragen nach Werten, nach dem inneren
Programm und somit nach der Selbstheit
auf die Tagesordnung bringen.

Identitdt wird im Vergleich zu anderen
Pfarreien gewonnen, aber nicht im Ver-
gleich zu anderen Akteuren im Sozialraum:
Die Selbstbezeugung ,Dafiir stehen wir als
Kirche am Ort" gibt Auskunft liber das, was
die konkrete Kirche am Ort eben als Kir-
che am Ort identifizierbar werden l3sst.
Die Selbstbezeugung impliziert eine Un-
terscheidung im Sinne eines ,Wir im Un-
terschied zu Anderen”. Als Referenzpunkte
fiir die Unterscheidung von Anderen er-
weisen sich dabei in den Interviews fast
ausschlieBlich andere Gemeinden, andere
Pfarreien, usw. und nicht etwa der lokale
Lebensraum. Eine solche Orientierung wire
aber zu bevorzugen. Die Perspektive rich-
tet sich dann darauf, wofiir die Kirche im
Gebiet der jeweiligen Kommune steht und
wodurch sie sich damit gegeniiber ande-
ren gesellschaftlichen Akteuren (Vereinen,
Politik, Religionsgemeinschaften, Frei-
zeitanbieter, NGOs, Blirgerbewegungen, ...)
auszeichnet. Eine solche Selbstbezeugung
macht die Kirche am Ort identifizierbar
fiir die Menschen im Gebiet der Kirche am
Ort und dient der Selbstvergewisserung im
Sinne der Selbstbezeugung fiir die Mitglie-
der selbst.

Fusion als Uberlebens- und nicht als
Wachstumsstrategie: Die Fusion wird ten-
denziell als notwendig und daher auch als
richtig bezeichnet. Die Notwendigkeit er-
gibt sich aus dem Wunsch, kirchliches Le-
ben im Gebiet der Kirche am Ort oder einer
Gemeinde auf Dauer zu sichern. Die Fusion
zeigt sich so eher als Uberlebensstrategie
denn als Wachstumsstrategie.' Strategien,
die jenseits des Erhalts - in welcher pasto-
ralen Ausgestaltung auch immer - auf
zusatzliches Potential einer fusionierten
Pfarrei verweisen, sind weniger ausgepragt.
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Es existiert aber vor allem in St. Bonifatius
ein Bewusstsein, dass die fusionierte Pfar-
rei Kraft und Energie im Hinblick auf die
Kommune entfalten konnte und sich eine
groBere Sichtbarkeit der Kirche am Ort si-
cherstellen lieBe. Diese zusatzlichen Chan-
cen dienen aber nicht als Begriindung fir
die Fusion.

Gemeindekonzeption als relevanter Kon-
text: Die beiden untersuchten Pfarreien
unterscheiden sich dadurch, dass sich die
Pfarrei St. Antonius als eine Pfarrei mit
mehreren Gemeinden, die Pfarrei St. Bo-
nifatius als eine Gemeinde mit mehreren
Gemeindebezirken versteht. Das Gemein-
deverstindnis ldsst sich in Grundziigen
narrativ konstruieren: Gemeinde steht fiir
Gemeinschaft, Beziehung, Heimatgefiihl,
Treffen von Gleichgesinnten, die der Glau-
ben miteinander verbindet, Ort der Inspi-
ration und der Starkung. Die Interviewana-
lyse legt die Vermutung nahe, dass die
Verortung des Gemeindebegriffes Auswir-
kungen auf Verbundenheit, Bewertungen
und pastorale Zielbestimmungen hat. Die
Verortung des Gemeindebegriffes ist ein
relevanter Kontext, der die Grundperspek-
tive der Mitglieder der Kirche am Ort be-
stimmt. Aus diesem Befund ergibt sich ein
klares Pladoyer fiir eine reflektierte Ent-
scheidung Uber die Verwendung des Ge-
meindebegriffes in fusionierten Pfarreien.
Eine - nicht nur formale, sondern auch in-
haltliche - Kldrung des Gemeindebegriffes
gehort auf die Tagesordnung der Kirche am
Ort. Mit einer solchen bewussten Kldarung
kann der Gemeindebegriff inhaltliche Ori-
entierung bieten und so sein Potential fir
die Entwicklung der Kirche am Ort bewusst
entfalten.

Pastorale Bedeutung der Pfarrkirche und
der dortigen ,Gemeinde”: Der Status der
Pfarrkirche in einer fusionierten Pfarrei
findet bisher kaum Beachtung. Dabei legt
die Studie sehr deutlich die Relevanz dieses
Themas offen: Die Bedeutung der Pfarrkir-
che ist in den untersuchten Pfarreien nicht
geklart. Das Verhéltnis zwischen der Pfarr-



kirchengemeinde und den Ubrigen Ge-
meinden bewegt sich eher in der Spannung
von erlebter Dominanz und gewiinschter
Aquivalenz als in der Spannung von Zen-
tralitdt und Dezentralitdt. Die Gemeinde
am Ort der Pfarrkirche - verstanden als die
ehemalige Pfarrgemeinde - scheint sich zu
verfliissigen und die neue Gemeinde sich
primédr als Gottesdienstgemeinde zu kon-
stituieren. Eine Verstirkung erfahrt diese
Entwicklung offensichtlich dann, wenn fiir
das Patronat der Pfarrei das Patronat der
Pfarrkirche iibernommen wird. Die Analyse
zeigt: Mit der Fusion braucht es gerade fir
die Pfarrkirche und die damit verbundene
Gemeinde eine neue narrative ldentitdt.
Die Pfarrkirche konnte so neben ausgewie-
senen thematischen Schwerpunktkirchen
(Grabeskirche, Familienkirche, Jugendkir-
che, ...) daher am ehesten ein Ort sein, an
dem ein Verstandnis fiir ein nicht-territori-
ales Gemeindeverstindnis wéchst.

GroBe und Aufgabe der fusionierten
Pfarrei: Mit der Bildung von GroBpfarreien
geht in der di6zesanen Planung und in der
pastoaltheologischen Reflexion ein verdn-
dertes Verstandnis der Pfarrei einher.'® Mit
Blick auf die Erzadhlungen der Teilnehmerin-
nen und Teilnehmer muss jedoch gefragt
werden, ob der Begriff der Pfarrei auch in
der Praxis wirklich neu gefillt ist. Gerade
dort, wo - wie in St. Bonifatius - die Pfar-
rei weiterhin als Pfarrgemeinde bezeichnet
wird, ist diese inhaltliche Neuorientierung
gar nicht notig. Fir die begrifflich von
der Gemeinde losgeloste Pfarrei - wie in
St. Antonius - braucht es eine positive in-
haltliche Fiillung. Soll die Pfarrei nicht nur
eine Ubergeordnete Organisationseinheit
darstellen, die die Pastoral in der Kirche
am Ort sicherstellen soll, sondern auch ein
eigenstindiges pastorales Profil erhalten,
dann scheint dies eine bleibende Heraus-
forderung zu sein. Die Studie legt nahe,
dass eine rein begriffliche Unterscheidung
von Pfarrei und Gemeinde nicht ausreicht,
um auf Seiten der Mitglieder ein von der
bisherigen Pfarrgemeinde abweichendes
Pfarreiverstandnis zu erzielen. Eine expli-

zite Aufgabendifferenzierung zwischen
der Pfarrei und den als Gemeinde bzw.
Gemeindebezirken bezeichneten Subsyste-
men ldsst sich in den Daten nur in Ansat-
zen erkennen.

Impulse fiir eine Entwicklung von der
Sozialform- zur Sendungsorientierung:
Kirchliches Handeln soll sich nicht am Ziel
der Rettung der Kirche orientieren,” son-
dern an ihrem Sendungsauftrag, also der
Rettung der Menschen. Notig ist daher
eine Sendungs- und keine Sozialformo-
rientierung auch der fusionierten Pfarrei.
Ein Blick auf St. Antonius zeigt aber, dass
gerade auf Seiten engagierter Ehrenamtli-
cher nach dem Nutzen der Pfarrei fir die
eigene Gemeinde oder die entsprechende
Gruppierung, in der die jeweilige Person
aktiv ist, gefragt wird. Bei weniger stark
involvierten Personen steht eher die Fra-
ge nach dem personlichen Nutzen oder
dem Nutzen fir Andere und somit ein im
weitesten Sinne diakonischer Aspekt im
Vordergrund. Der Blick auf die Beziehung
zwischen Sendungs- und Sozialformorien-
tierung kann durch die identitidtstheore-
tische Perspektive bereichert werden. Die
Selbstheit ist eher mit der Sendungsorien-
tierung, die Selbigkeit eher mit der Sozi-
alformorientierung verbunden. Aus iden-
titatstheoretischer Perspektive wird damit
aber auch noch einmal deutlich, warum
einer Sendungsorientierung der Vorzug
vor einer Sozialformorientierung gegeben
werden muss und die Sozialform eher als
Ausdruck der Sendungsorientierung zu
verstehen ist. Es steht zu vermuten, dass
sich eine deutliche Mehrheit der Mitglieder
der Kirche am Ort der Forderung nach einer
Sendungsorientierung anschlieBen wiirde.
Allein die praktische Umsetzung dieser Pri-
oritdtensetzung scheint bisher wenig er-
folgreich zu sein.

Einheit braucht Vielfalt: Die Frage des
Verhéltnisses von Einheit und Vielfalt ist
in beiden untersuchten Pfarreien prasent
und ldsst sich in vielen Interviews entde-
cken. Gerade in St. Antonius taucht es als
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Charakteristikum fiir die Kirche am Ort auf.
Dabei zeigt sich die Verhaltnisbestimmung
zwischen Einheit und Vielfalt eher als offe-
ne Frage. ,Einheit" erhdlt dabei vielfach die
Bedeutungsnuancen von ,Einheitlichkeit"
oder ,Gemeinschaft” Die Gestaltung des
Verhaltnisses erscheint in vielen Aussagen
eher als organisatorische und weniger als
pastorale Herausforderung. Ausgangspunkt
der Erzahlungen ist Gberwiegend - vor al-
lem in St. Antonius - die aktuelle und we-
niger eine zu entwickelnde Vielfalt. Auch
dort, wo Vielfalt positiv gesehen wird, gibt
es kaum ldeen, wie diese sinnvoll genutzt
werden kann. Zudem erweisen sich die
fusionierten Pfarreien als hochkomplexe
Gebilde, in denen auch hochaktiven Mit-
gliedern der Kirche am Ort das Wissen um
die Vielfalt der Kirche am Ort fehlt. Dies
verdeutlicht, welch anspruchsvolle Aufga-
be ein solcher Prozess der produktiven In-
tegration von Einheit und Vielfalt darstellt.
Narrative Identitat hat viel mit Einheit
aber wenig mit Einheitlichkeit zu tun. Sie
hat mit Vielfalt, aber nicht mit Beliebigkeit
zu tun. Narrative Identitdt in der Synthe-
se von Kontinuitdt und Diskontinuitat hilft
gerade, Einheit und Vielfalt zusammen zu
denken und nicht als Gegensdtze zu be-
trachten. Einheit setzt dabei die Vielfalt
voraus und umgekehrt. Einheit bedeutet,
die Vielfalt zu organisieren. Ohne Vielfalt
lasst sich sinnvoll nicht von Einheit reden.
Umgekehrt ist die Vielfalt eine Vielfalt von
etwas. Vielfalt setzt also auch Einheit vo-
raus. Vielfalt ist damit etwas Anderes als
Beliebigkeit.

4. Fazit

Der vorliegende Beitrag kann nur einige
Schlaglichter auf das Thema der narrativen
Identitdt fusionierter Pfarreien werfen.
Sein Anliegen war es, die ldentitdtsthema-
tik starker in die Debatte um fusionierte
Pfarreien einzubringen und einige konkre-
te Fragen und Perspektiven anzusprechen.
Vielleicht regen sie zum Weiterdenken an,
machen Lust darauf, auch in den eigenen
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pastoralen Kontexten narrative Rdume an-
zubieten oder erdoffnen einen neuen Zu-
gang auf die Rede von der Identitat pasto-
raler Raume.

Anmerkungen:

1 Zum Prozess siehe http://www.heute-bei-dir.de.
Zu diesen narrativen Rdumen gehorten u. a. Kii-
chentischgesprache mit Bischof Dieser, ein Face-
book-Chat mit dem Bischof oder offene ,Eat and
Meat" Formate.

> Dieter Praas, Zusammen sind wir ganz bunt und
eigentlich ganz stark. Narrative ldentitatsentwick-
lung in fusionierten Pfarreien. Miinster 2018.

3 Siehe vor allem: Paul Ricoeur, Das Selbst als ein An-
derer. Miinchen 1996, S. 141-206.

4 Der Begriff ,Kirche am Ort" steht hier fiir die un-
tere pastorale Ebene einer Didzese, also im kon-
kreten Fall fiir die fusionierten Pfarreien inklusive
ihrer Substrukturen.

s Vgl.: Paul Ricceur. Zeit und Erzdhlung, Bd. 3, Die
erzihlte Zeit. Miinchen 1991, S. 398.

¢ Siehe hierzu: Ottmar Fuchs, Identitdt der Ge-
meinde. Praktisch-theologische Impulse zu ihren
Grundvollziigen, in: Gemeinden der Zukunft - Zu-
kunft der Gemeinden. Wiirzburg 2001, S. 43-85.

7 Zu diesem Ansatz Congars siehe: Martin Werlen,
Angesichts der Traditionen die Tradition nicht
vergessen, in: Herder Korrespondenz 69, 2015, S.
463-66.

s Ebd, S. 464.

o Siehe: Dieter Praas (s. 0. Anm. 2), S. 64-66.

10 Siehe: Ricoeur (s. 0. Anm. 3), S. 210-246 in Verbin-
dung mit S. 143.

1 Zum Begriff der Lebensfiille vgl.: Ralf Miggelbrink,
Lebensfille. Fir die Wiederentdeckung einer theo-
logischen Kategorie (Quaestiones disputatae 235).
Freiburg 2009.

12 Die gesamte Frage der Identitatsentwicklung bleibt
hier weitestgehend ausgeblendet, da der Ansatz
einer Qualitatsverbesserung narrativer ldentitat
hier nicht addquat dargestellt werden kann.

13 Alle Orts- und Namensangaben sind anonymisiert.

14+ Siehe dazu ausfiihrlich: Dieter Praas (s. 0. Anm. 2),
S. 92-104.

15 Zur Unterscheidung zwischen diesen beiden Fusi-
onsstrategien vgl.: Jim Tomberlin und Warren Bird,
Better Together. Making Church Mergers Work.
San Francisco 2012, S. 12-19.

16 Siehe: Dieter Praas (s. 0. Anm. 2), S. 22-34.

17 So beginnt auch ,Gemeinsam Kirche sein”, das
Wort der deutschen Bischdfe zur Erneuerung der
Pastoral, mit der Aussage: ,Wir miissen die Kirche
nicht retten”.



Hedwig Lamberty
Mensch - Demenz -
Kirche

Mein Vater starb mit 80 Jahren - er war
8 Jahre dement. Die Krankheit war fiir die
ganze Familie eine Herausforderung. Men-
schen mit Demenz verdndern sich - sie sind
nicht mehr die ,Alten". Das weil3 man und
doch ist es nicht leicht, wenn man es selbst
erlebt. Neben der Frage, wie sie am bes-
ten versorgt und gepflegt werden kénnen,
stellt sich immer wieder die andere: Wie
erleben sie jetzt ihr Umfeld, ihre Umwelt?
Was nehmen sie auf und wie? Sollte man
sich in ihrer Gegenwart mit bestimmten
AuBerungen zuriickhalten?

Die Welt der Demenzkranken mag einge-
schriankt erscheinen, das ist die Sicht de-
rer, die (noch) nicht dement sind. Man darf
nach meiner Erfahrung aber nicht dem Irr-
tum verfallen, zu glauben, diese Menschen
bekdmen nichts mehr mit von dem, was
um sie herum geschieht, oder auch was
andere Uber sie reden. Es ist mehr als wir
ahnen. Sie sind jedoch nicht mehr auf den
.normalen Kandlen" unterwegs - d.h. sie
verstehen unsere Worte nicht mehr wirk-
lich, aber sie sind sehr empfianglich und
ansprechbar auf der Geflihlsebene, sprich
Berlihrung - in Kombination mit einer ein-
flihlsamen Stimme. Fast wie Kinder - sehr
urtlimlich, wenn auch fir uns ,Erwachse-
ne" sehr ungewdhnlich.

In dieser Weise lehren sie uns, ihre je spe-
zifische Wiirde - die Gott jedem Einzelnen
von uns zuspricht - zu entdecken. lhre
Wiirde ist vielleicht vorrangig die der Er-
innerung. Wenn sie noch sprechen kdnnen,
nehmen diese Menschen uns mit in ihre
Kindheit und Jugend und erzéhlen von sich
aus einer anderen Zeit. Gebete und Lieder

ihrer Jugend erinnern sie meist sehr gut -
und mit dieser Erinnerung leben sie - auch
in der Gemeinschaft der Glaubenden.

Und wenn sie nicht mehr sprechen kdn-
nen, so konfrontieren sie uns unmittelbar
damit, wie sehr das Leben briichig sein
kann und endlich ist. Trotz starker Demenz
hatte mein Vater bis zum Schluss etwas,
was wie Autonomie wirkte und mir Respekt
vor seiner Person und damit seiner Wiirde
abrang.

Aber das ist auch nur eine Dimension.

Der Theologe und Soziologe Reimer Gro-
nemeyer hat 2013 ein Buch herausgebracht
mit dem Titel: Demenz ist keine Krankheit
- das 4. Lebensalter.

Darin beschreibt er sehr realistisch die Si-
tuation unserer Gesellschaft, einer altern-
den und damit einer wachsenden Zahl von
Demenzkranken. Und er stellt die Frage,
wie damit umzugehen ist. Die aktuelle und
einzige Antwort scheint zu sein: noch mehr
Pflege. Nein, sagt Gronemeyer, und pla-
diert dafiir, ,die Demenz aus ihrem medizi-
nisch-pflegerischen Ghetto herauszuholen.
Schauen, was dann passiert” (14). Und wei-
ter: ,Es geht darum, ... die Denkrichtung
umzukehren. Es geht darum, die Frage zu
stellen, ob wir in die richtige Richtung
gehen. Sind die professionelle Pflege und
der Ausbau der ambulanten bzw. statio-
naren Versorgung die einzige Antwort auf
eine alternde Gesellschaft ..." (S. 14). Und
dann zitiert er den danischen Theologen
Soren Kierkegaard: ... jede wahre Kunst
muB mit einer Erniedrigung anfangen. Der
Helfer ... muB begreifen, dass zu helfen,
nicht zu beherrschen ist, sondern zu die-
nen; dass helfen nicht eine Macht, sondern
eine Geduldslibung ist" (S. 15). Von daher
brauche es einen Neuzugang - eine neue
Sicht auf diese Menschen: ,Entweder wird
die Demenz endlich als soziale Aufgabe
wahrgenommen, bei der die medizinische
Expertise eine helfende Rolle spielen darf,
oder wir stehen vor einem dkonomischen,
kulturellen und humanitaren Bankrott. Es
geht um nicht mehr und nicht weniger als
um einen Umbau der Gesellschaft" (S. 22).
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Geht es auch um einen ,Umbau” in der
Sichtweise durch die Kirche?

Auf der Folie dieser Aussagen stellt sich
mir seelsorglich und theologisch u.a. die
Frage: Was vermitteln mir demente Men-
schen, was ist ihre ,Berufung” im Kontext
der Berufungen der Kirche. Vermitteln sie
etwas? Kann bzw. darf ich diese Frage (so)
stellen?

Paulus beschreibt in 1 Kor 12 die ,Gaben
des Geistes”, die in der Gemeinde wirksam
sind: ,Es gibt verschiedene Gnadengaben,
aber nur den einen Geist. Es gibt verschie-
dene Dienste, aber nur den einen Herrn.
Es gibt verschiedene Krdfte, die wirken,
aber nur den einen Gott. Er bewirkt alles
in allen. Jedem aber wird die Offenbarung
des Geistes geschenkt, damit sie anderen
niitzt" (1 Kor 12,4-7). Welche Gaben des
Geistes schenken uns Demenzkranke und
wie niitzen sie anderen?

Indem Paulus diese Worte seiner Gemein-
de in Korinth schreibt, ist er lberzeugt
von dem, was das Alte Testament - die HI.
Schrift der Juden - in vielfacher Weise zum
Ausdruck bringt. Und es beginnt gleich im
ersten Kapitel - im Schépfungsbericht:

.Gott sah alles an, was er gemacht hatte,
und es war sehr gut” (Gen 1,31).

Und weiter heiBt es:

.Du liebst alles, was ist, und verabscheust
nichts von dem, was du gemacht hast;

denn hdttest du etwas gehasst, so hdt-
test du es nicht geschaffen.

Wie kénnte etwas ohne deinen Willen Be-
stand haben oder wie kénnte etwas erhal-
ten bleiben, das nicht von dir ins Dasein
gerufen wdre?

Du schonst alles, weil es dein Eigen-
tum ist, Herr, du Freund des Lebens"
(Weish 11,24-26).

Die ,Kronung" der Wiirde jedes Menschen
beschreibt uns der Psalmist:
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JHerr, unser Herr, wie gewaltig ist dein
Name auf der ganzen Erde,

der du deine Hoheit gebreitet hast lber
den Himmel.

Aus dem Mund der Kinder und Sduglinge
hast du ein Bollwerk errichtet,

wegen deiner Gegner, um zum Einhalten
zu bringen Feind und Rdcher.

Seh ich deine Himmel, die Werke deiner
Finger,

Mond und Sterne, die du befestigt:

Was ist der Mensch, dass du seiner ge-
denkst,

des Menschen Kind, dass du dich seiner
annimmst?

Du hast ihn nur wenig geringer gemacht
als Gott,

du hast ihn gekrént mit Pracht und Herr-
lichkeit.

Du hast ihn als Herrscher eingesetzt iiber
die Werke deiner Hdnde,

alles hast du gelegt unter seine FiiBe."

(Ps 8,2-7)

Die hier beschriebene Wiirde des Men-
schen bleibt - bis zum Tod. In unserem
jldisch-christlichen Menschenbild gibt es
kein mehr oder weniger wertvolles Leben.
Da ist jedes Leben, das Einschriankungen -
wie auch immer - zeigt, - eingeschlossen.



'
Patrik C. Horing

Spirituell oder
religionssensibel?

Neue Aspekte in Bildung, Sozialer Arbeit und
Jugendhilfe

Spiritualitatsbildung und
Spiritualitatsdidaktik

Wiahrend hierzulande Spiritualitat als
Thema der Pastoral weit verbreitet oder gar
als Grundton von Pastoral- und gar Kirche-
nentwicklung wahrgenommen wird', spielt
der Begriff im padagogischen, zumal schu-
lischen Kontext eine untergeordnete Rolle.
Anders sieht dies tGbrigens im englischspra-
chigen Kontext aus, in dem der Begriff Spi-
ritualitdt anderen verwandten Begrifflich-
keiten (Religion, Religiositat) ldngst den
Rang abzulaufen scheint?> und im schuli-
schen Bereich fest verankert ist. Die Schul-
gesetze flr England, Wales und Nordirland
sprechen ganz selbstverstandlich von der
Verpflichtung, die ,spirituelle, moralische,
kulturelle, geistige und physische Entwick-
lung der Schiiler in der Schule und der Ge-
sellschaft" zu ,férdern” (Education Reform
Act: 1988 c. 40 s. 1(2)(a)). Die ,spirituelle
Forderung” wird dabei von der ,religiosen”
unterschieden und als Querschnittsthema
aller Facher und Lernbereiche verstanden.?
In den Lehrpldnen im deutschsprachigen
Raum hingegen ist das Thema eher eine
verborgene Dimension, die unter anderen
Begrifflichkeiten zu suchen ist.* Daher gibt
es in der religionspadagogischen (zumal
schulbezogenen) Reflexion nur zaghafte
Versuche, liber eine Didaktisierbarkeit von
Spiritualitdt nachzudenken.®

Diese Licke schlieBen will das Handbuch
LSpiritualitdtsbildung in Theorie und Pra-
xis"® Denn die Fokussierung auf die For-
derung der je eigenen Spiritualitdt biete
groBe Chancen, weil er - den Herausge-

berinnen des Handbuchs folgend - als ein
Jtransreligioser Begriff” verstanden werden
kdnne, ,der religiose Traditionen miteinbe-
ziehen und sichtbar machen kann, der aber
auch Menschen anspricht, welche sich auf
keine bestimmte religiose Tradition bezie-
hen"’ Angezeigt sei eine solche Unterneh-
mung, weil aus Sicht der Herausgeberin-
nen, ,nstitutionalisierte Religionen und
deren tradierte Formen von Frommigkeit
zunehmend an Bedeutung fiir die Men-
schen in Mitteleuropa” verléren, wahrend
.Suchprozesse zu einem spirituell veran-
kerten Leben” boomten.®

Die Idee und das Projekt wirken charmant,
mogen sie doch geeignet sein, bisherige und
inzwischen wieder neu gewachsene Vorbe-
halte gegenliber bestimmten Religionsge-
meinschaften, die Kirchen eingeschlossen,
bzw. gegeniiber Religion als Institution bei-
seite zu lassen, um sich tatsachlich der Per-
son als dem fiir das Transzendente offene
Individuum zuzuwenden. Dazu umreiB3t das
Handbuch gesellschaftliche Rahmenbedin-
gungen bzw. entwicklungspsychologische
Voraussetzungen von Spiritualitdtsbildung
und durchdringt das Thema theologisch,
um in einer zweiten Halfte Praxisbausteine
flir verschiedene Handlungsfelder zu lie-
fern (friihe Kindheit, Primarstufe, Sekun-
darstufe, Schulseelsorge, Hochschuldidak-
tik).

Die breite Darlegung des aktuellen For-
schungsstandes im Bereich der Sozialwis-
senschaften, der Psychologie, der Bildungs-
wissenschaft und der Theologie belegt
eindriicklich die Chancen spiritueller Ent-
wicklung und Bildung bis hin zu Fragen
der Resilienz. Uberraschend ist dabei der
Beitrag von Johannes Neubauer, der ,Hu-
mor und Witz" als ,Merkmal von Spiritua-
litat" beschreibt und diese damit als einen
moglichen Transmissionsriemen spiritueller
Lernprozesse erkennen lasst.® Ungewdhn-
lich ist das nicht: Schon Augustinus emp-
fahl fir die Katechese die Grundhaltung
der Heiterkeit, die hilaritas.’ Deutlich wird
in den grundlegenden Beitrdgen, dass Spi-
ritualitdt etwas hochst Individuelles ist,
zumal jegliche Entwicklungsprozesse des
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Menschen einer Pluralitat ausgesetzt sind
und daher Individualisierungsreaktionen
erfordern. So eben auch im Bereich Spiri-
tualitat, Religion und Glauben.

Die praktischen Vorschldage in der zwei-
ten Halfte des Buches sind anregend und
bewegen sich in der Spannung von in-
haltsoffenen Ubungen zur Achtsamkeit
bis zu ausdriicklich christlich inspirierten
Konzepten. So fehlen weder Beziige zu na-
turreligiosen (Initiations-)Ritualen noch
Hinweise auf die Verwendung von bibli-
schen Erzdhlfiguren. Fraglich bleibt, in-
wieweit Spiritualitat hier wirklich als ein
Jtransreligioser Begriff" gedacht und ent-
wickelt wird. Die Herausforderung liegt im
nicht immer zu erkennenden (und freilich
nicht einfachen) Briickenschlag: von einer
grundmenschlichen Erfahrung hiniiber zur
jadisch-christlichen Uberlieferung; oder:
von christlichen Sprachspielen her auf die
Erfahrungen der Menschen heute zu. Hier
hiatte eine abschlieBende Reflexion Uber
die Chancen und Grenzen des didaktischen
und hermeneutischen Prinzips der Korrela-
tion im Kontext religiésen Lernens gutge-
tan.

Religionssensibilitdt in der Sozialen
Arbeit

Anders gestaltet sich die Ausgangslage
offenbar flr die Herausgeber eines umfas-
senden Bandes zu ,religionssensiblen” Kon-
zepten in der Sozialen Arbeit.” Sie nehmen
wahr, dass Religion und ihre institutiona-
lisierten Formen nicht im Verschwinden
begriffen sind, sondern vielmehr gerade-
zu eine neue offentliche Aufmerksamkeit
erfahren. Obwohl die Thematik vor allem
durch ihre Adressaten an die Soziale Ar-
beit herangetragen werde, offenbare sich
derzeit noch eine diesbeziigliche ,Leerstel-
le" in Theorie und Praxis Sozialer Arbeit,
welche mit dem Band geschlossen werden
soll.”? Einzelne Arbeiten sind schon voraus-
gegangen und zu Recht wird auf die schon
angesprochene anders gelagerte Entwick-
lung im angloamerikanischen Raum ver-
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wiesen. Dennoch: Sich diesem Thema jetzt
zu stellen, gehore zur Professionalitat So-
zialer Arbeit. Denn die Praxis bewege sich
derzeit noch zwischen den Polen ,Ausblen-
dung und Uberblendung”.'

Dem Projekt wird ein weiter Religions-
begriff zugrunde gelegt, der an Martin
Lechner/Angelika Gabriel und Hans Joas
anschlieBt™ und von einem existentiellen
Glauben eines jeden ausgeht, der sich tber
einen Transzendenzglauben zu einem Kon-
fessionsglauben verdichten kann. Religi-
onssensibilitit beschreibe die ,Fahigkeit",
.die sich den im weiteren Sinn religiésen
Erfahrungen anderer Menschen empfind-
sam, feinflihlig und respektvoll &6ffnen
kann, die die Realitdt von Religion in der
Lebenswelt der Menschen liberhaupt diffe-
renziert wahrzunehmen in der Lage ist und
in die professionellen Handlungskonzepte
zu integrieren weiB"'®

Die sehr heterogenen Beitrage machen
letztendlich deutlich: Soziale Arbeit kann
um ihrer selbst willen das Thema Religion/
Religiositat (die Begriffe werden kaum dif-
ferenziert) nicht ausblenden, auch wenn es
in der Geschichte dieser Disziplin einmal
notwendig war, sich von einer Verkirch-
lichung um der Professionalitdt willen zu
befreien. Insbesondere das Konzept der
.Lebensweltorientierung”, wie es Thiersch
der Sozialen Arbeit eingetragen hat'’, und
die damit verbundene Orientierung an der
Subjektivitat der Adressaten erfordern dies.

Neben das Argument der faktischen Pra-
senz des Religiosen in der Gegenwart tritt
die Perspektive des transzendierenden und
das eigene Handeln zugleich relativieren-
den Momentes von Religion, welches das
Handeln in der Sozialen Arbeit um eine
Dimension erweitern kann, die sie nicht
selbst in Handen halt (hier sei an die Arbei-
ten von Henning Luther erinnert'®). Diese
Kompetenz steht nicht im Widerspruch zu
den Handlungsansidtzen der Sozialen Ar-
beit - im Gegenteil!

Die Beitrdage machen deutlich, wie Re-
ligionssensibilitdit die Handlungsansatze
erganzen und erweitern kann. Auch im
sdkularen Kontext ware es daher wiin-



schenswert, diese Perspektive weiterzu-
entwickeln - so wie es die konfessionellen
(Fach-)Hochschulen als Markenkern ent-
wickelt haben. Darliber hinaus wire ver-
stirkt das Gesprach mit der Theologie, ins-
besondere der Religionspadagogik und der
Diakonie-/Caritaswissenschaft, sowie der
Pflege- und Gesundheitswissenschaft zu
suchen, um die dort lber viele Jahre hin-
weg entstandene (empirische) Forschung
zu Moglichkeiten und Wirkungen religidser
Prozesse auch fiir die Soziale Arbeit noch
starker nutzbar zu machen.

Religionssensible Padagogik in der
Heimerziehung

Ein Beispiel fiir solche empirische For-
schung ist die Arbeit von Katharina Reitze
zu einer ,Religionssensiblen Padagogik"."
Diese von der Universitdt Bielefeld ange-
nommene Dissertation geht der Frage nach,
welche Erfahrungen junge Menschen, die
in Einrichtungen der Heimerziehung unter-
gebracht sind, in Sachen Religion machen
und mitbringen, um Mdglichkeiten auszu-
loten, wie Heimerziehung und ,religidse
Jugendarbeit” (gemeint sind Angebote der
Jugendarbeit in Tragerschaft von Kirchen
und anderen Religionsgemeinschaften)
vernetzt und Jugendliche unterschiedlicher
Milieus angesprochen werden kdnnen.?
Dazu wurde eine fragenbogengestiitzte,
quantitative Untersuchung unter 195 Ju-
gendlichen und 100 Mitarbeiter/innen in
36 Kinder- und Jugendhilfeeinrichtungen
(davon 22 in kirchlicher Trigerschaft) und
14 Kirchengemeinden (7 katholische/7
evangelische) durchgefihrt.

Der eigentliche Wert besteht in den Ein-
blicken in die Vorstellungen und Selbstzu-
schreibungen der befragten Jugendlichen,
die im Allgemeinen in den Angeboten
Jreligioser Jugendarbeit” wenig prasent
sind. Reitze nutzt dazu u.a. das Wertefeld,
wie es Carsten Gennerich im Anschluss an
Biehl und Schwartze zur Milieubildung
entwickelt hat.?! Neben die, auch aus der
Forschung des Sinus-Instituts bekannten,

Koordinaten ,Bewahrung - Offenheit fiir
Wandel" auf der horizontalen Achse tritt
die vertikale Achse mit den Polen ,Selbst-
transzendenz" (Offenheit fir die Bedirf-
nisse anderer) und ,Selbststeigerung” (Ori-
entierung an den eigenen Bediirfnissen).??
Wahrend die Jugendlichen im Wertefeld
gleichmiBig verteilt, d.h. normal gestreut
sind, zeigt sich bei den Mitarbeiter/innen
eine starke Tendenz zur Selbst-Transzen-
denz (Mitarbeiter/innen in der kirchlichen
Jugendarbeit noch stirker als die tbrigen)
und zur Bewahrung.

Wahrend eingangs auf die wachsende Be-
deutung des Begriffs der Spiritualitdt hin-
gewiesen wurde, findet sich unter den Ju-
gendlichen eine solche Selbstzuschreibung
selten. Am ehesten noch bezeichnen sie
sich als ,glaubig" oder allenfalls als ,reli-
gi6s"% Hier zeigt sich, dass die in den eng-
lischsprachigen Ldndern wahrzunehmende
Verschiebung nicht so ohne weiteres auf
den deutschsprachigen Kontext libertragen
werden kann. Die hier befragten Jugend-
lichen verstehen ihren (i.d.R. personlichen,
individuellen) Glauben an Jesus Christus
oder an Allah offenbar auch nicht als eine
Form religiésen Lebens (das mdéglicherwei-
se als gemeinschaftlich zu praktizierend
assoziiert wird).2* Innerhalb des Wertefel-
des korrelieren die Items ,spirituell” und
.religios” mit dem Bereich Selbst-Transzen-
denz und Bewahrung.”®

Aufschlussreich sind auch die Ergebnisse
hinsichtlich der Einstellungen der Jugend-
lichen zu Religionsgemeinschaft, Kirche
und Moschee. Positive Erfahrungen in die-
sem Themenfeld korrelieren mit den Wer-
tebereichen Selbst-Transzendenz und Be-
wahrung, wihrend negative Erfahrungen
mit Selbst-Steigerung und Offenheit fiir
Wandel korrelieren.?

Fir die Forschungsfrage besonders inte-
ressant ist die Frage nach religiosen Mo-
menten im Wohngruppenalltag. Hier zeigt
sich, dass das bei den Mitarbeiter/innen
vorhandene Potential nicht ausgeschopft
wird.?”” Dieses kdnnte aber wichtig wer-
den, um der bei den Jugendlichen wahr-
zunehmenden Scheu oder Sprachlosigkeit

187



hinsichtlich einer religiésen Deutung von
Erlebnissen?® konstruktiv zu begegnen.
Reitze verweist hier auf das von Friedrich
Schweitzer eingeforderte ,Recht des Kin-
des auf Religion"?® Gleichzeitig ist Vorsicht
geboten: Seitens der Jugendlichen finden
sich beziiglich religioser Angebote durch-
aus Vorbehalte, sichtbar etwa im negativen
Image ,religioser Jugendarbeit”

Denn diese erscheint vielen nicht attrak-
tiv, weil ihnen die Angebote kaum bekannt
sind oder weil sie befilirchten, missioniert
zu werden® - eine Beobachtung, die zeigt,
dass Kirche bei Jugendlichen immer noch
unter "Rekrutierungsverdacht" steht und
durchaus gut gemeinte ("selbstlose") An-
gebote (von Seiten der mdéglichen Nutzer
wie von manchen Anbietern ebenfalls) als
Lockmittel missverstanden werden.*

Diese AuBensicht steht im deutlichen
Kontrast zum durch Offenheit und Freiwil-
ligkeit gepragten Selbstverstandnis und ei-
ner entsprechenden gelibten Praxis kirch-
licher Jugendarbeit. Die Vorbehalte sind
bei Jugendlichen im Bereich Selbst-Stei-
gerung und Offenheit fiir Wandel groBer
als bei Jugendlichen, die dem Wertebereich
Selbst-Transzendenz und Bewahrung zuge-
ordnet werden kdnnen. Bei den positiven
Erfahrungen mit religioser Jugendarbeit ist
es spiegelbildlich verkehrt, mit einer Aus-
nahme: Fahrten nach Taizé.*? Insgesamt
zeigt sich, dass eine gréBere Transparenz
der Jugendarbeit von Kirchen und anderen
Religionsgemeinschaften wiinschenswert
und die Vernetzung der verschiedenen
Handlungsfelder weiter ausbauféahig ist.

Damit werden abschlieBend die beiden
Forderungen der Verfasserin plausibel: (1)
die Starkung der religiosen Kompetenz der
padagogischen Mitarbeiter/innen im Rah-
men ihrer pddagogischen Fachkompetenz
und (2) die bessere Vernetzung der Heimer-
ziechung mit Angeboten der Jugendarbeit
oder der Gemeindepadagogik (Gemeinde-
pastoral).®

Mit der letzten artikuliert Reitze eine
bereits vor vierzig Jahren vom damaligen
Jugendbischof Heinrich Tenhumberg for-
mulierte Herausforderung: die Uberwin-
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dung ,einer ,Schrebergarten-Kultur' im
kirchlichen Raum (jeder sein Blumenbeet
und jeder sein Gartenhiuschen)™* Auch
die Bischofssynode 2018 hielt das ,Unbe-
hagen" der Synodenvéter angesichts einer
.gewisse[n] Fragmentierung der kirchli-
chen Pastoral” fest.’® Ziel bleibt also wei-
terhin ein integratives Gesamtkonzept ei-
ner Jugendpastoral bzw. einer Kinder- und
Jugendhilfe in kirchlicher Tragerschaft®.
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Liborius Olaf Lumma, Fiir-Bitten. Verstehen -
verfassen - vortragen, Innsbruck — Wien 2018.
136 S., ISBN 978-3702236816.

Sogenannte Fiirbittblicher gibt es viele, schlech-
te ebenso wie gute - Letzteres auch vom Autor
selbst. Sie sind in der Regel eine Sammlung von
Flirbittmodellen, die sich entweder am Verlauf des
liturgischen Jahres orientieren oder einen konkre-
ten Anlass zum Ausgangspunkt wahlen. Das hier
zu besprechende Buch hat zwar offenbar die glei-
chen Adressaten, ndmlich Glaubige, die Flrbitten
vorbereiten oder vortragen, ist aber keines der
herkémmlichen Modellbiicher. Vielmehr erschlieBt
Verf. Theorie und Theologie der Fiirbitten, und das
bemerkenswerterweise in Form eines Werk- und
Ubungsbuches. Und das ist das Besondere und Ge-
lungene dieses Buches: Was der Leser in Handen
hilt, ist keine trockene Kost, sondern: Das theo-
logische Selbstverstandnis der Firbitten, das in
einer auch fiir Nichttheologen sehr verstandlichen
Sprache erschlossen wird, flieBt unmittelbar in die
konkrete Gestaltung von Fiirbitten ein. Der Leser
erhilt dariiber hinaus Vorschldge zu Ubungen, um
eine eigene Kompetenz zu entwickeln.

Die theologische ErschlieBung nimmt ihren Aus-
gang bei den groBen Fiirbitten der Karfreitagsli-
turgie und der Friedensektenie der byzantinischen
Liturgie. Indem Verf. die Struktur und innere Lo-
gik dieser Gebete darlegt, legt er nicht nur das
Fundament fiir die eigene Fiirbittgestaltung, son-
dern erklart zugleich das Wesen des liturgischen
Betens iiberhaupt. Ahnliches gilt fiir ,Schritt 12",
in dem auf biblischer Grundlage aus dem Selbst-
verstandnis christlichen Betens generell zugleich
abgeleitet wird, wie Firbitten nicht sein sollten
bzw. welche Fehler zu vermeiden sind, wie z.B.
Gott tiberzeugen zu wollen oder die Gemeinde zu
informieren.

Neben diesen theologischen Grundlagen kom-
men auch viele praktische Fragen zur Sprache: Wie
werden die libergeordneten Gebetsanliegen in der
konkreten Ausformulierung der Fiirbitten konkret,
ohne zu speziell zu werden? Wie kann es gelingen,
die Firbitten ,fir" bestimmte Menschen, um ein
Gebetsanliegen ,um” etwas Bestimmtes zu erwei-
tern? Wie geht man mit frei formulierten Firbit-
ten um? Welches ist der richtige Ort zum Vortrag
der Flirbitten? Ist es angemessen, Fiirbitten zu sin-
gen, und wie gelingt das mit einfachen Mitteln?
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Wer bereitet sinnvollerweise Flirbitten vor? Diese
Fille der Aspekte erschldgt allerdings den Leser
nicht, weil Verf. gleichsam in konzentrischen Krei-
sen vorgeht: Er benennt klar, was seines Erachtens
das Wesentliche ist und ab wann die freiwillige
Vertiefung einsetzt.

Am Ende finden sich dann doch einige Fiirbitt-
modelle, aber nicht im Sinne einer Material- oder
Rezeptsammlung, sondern in Gestalt von kom-
mentierten Beispielen. An solchen Modellen kann
man exemplarisch lernen.

Liturgisch und theologisch machen Fiirbitten nur
Sinn, wenn sie - selbst wenn hinter ihnen nur eine
kleine Vorbereitungsgruppe steht - das Gebet der
Glaubigen sind und nicht zuféllig verlesene Bitten,
die nicht die Anliegen der Beter wiedergeben. Da-
mit das gelingt, sollte man das ,Flir-Bitten"-Buch
von L.O. Lumma bekannt machen und weniger
Firbittsammlungen kaufen.

Alexander Saberschinsky

Burkhard Hose: seid laut! Fiir ein politisch enga-
giertes Christentum. Miinsterschwarzach 2018,
144 S., 18,00 Euro, ISBN 978-3736501553.

Muss jeder theologische Glaubenssatz eine po-
litische Konsequenz haben? Auf den StraBen de-
monstrieren besorgte Birger fiir die Rettung des
christlichen Abendlandes und gegen die Islamisie-
rung Deutschlands. lhnen gegeniiber stehen in der
Flichtlingshilfe engagierte Christen und Christin-
nen. Das Christentum ist keine Religion, die sich
nur hinter heiligen Mauern an Altdren abspielt.
Was aber ist ,christliche” Politik? Dieser Frage
flihlt der Pfarrer der Katholischen Hochschulge-
meinde Wiirzburgs in seinem Buch ,seid laut! Fiir
ein engagiertes Christentum” nach. Deutschland-
weit wurde Burkhard Hose spatestens bekannt
durch seine Kritik am sogenannten bayrischen
.Kreuz-Erlass”, die er zusammen mit Jérg Alt (SJ)
und Beatrice von Weizsdcker in einem offenen
Brief zuspitzte und eine christliche Politik for-
derte, die man an christlichen Inhalten erkennen
kann.

In seinem 144 Seiten umfassenden Buch entwirft
Burkhard Hose keine neue politische Theologie.
Sondern der Leser und die Leserin finden in sieben
Kapiteln biographische Erinnerungen, Begegnun-
gen mit engagierten Studenten und Studentin-
nen sowie biblische Reflexionen. Der Ankerpunkt
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seines theologischen Denkens, Schreibens und
Handelns ist sein Verstindnis des prophetischen
Auftrags der Kirche: der kritische Blick auf die Ge-
sellschaft, der zur Solidaritdt mit den Armen und
Schwachen fiihrt und gnadenlos Unterdriickung
und Ungerechtigkeit thematisiert. Bereits fiir die
biblischen Propheten gab es keine Trennung von
Glauben und Politik.

Erzdhlerisch entfaltet Burkhard Hose seinen
Aufruf zur Erstarkung der prophetischen Tradition
vor allem anhand von Begegnungen mit Studen-
ten und Studentinnen seiner Hochschulgemeinde.
Entgegen der allgemein angenommenen Poli-
tikverdrossenheit junger Erwachsener trifft man
auf eine engagierte Generation im Aufbruch, die
in ihrem Handeln - ob christlich motiviert oder
nicht - in der Gesellschaft als kritische Propheten
wirken. Ihnen gibt Burkhard Hose Raum, in dem er
seine Hochschulgemeinde und damit ihr Erleben,
was Kirche ist, als Heterotopie gestaltet. In ihren
Geschichten und seiner eigenen biblischen Refle-
xionen verdeutlicht er, dass es im Christentum um
die ,radikale Verdnderung der gesellschaftlichen
Verhdltnisse" geht. Die Botschaft vom Reich Got-
tes muss dort zu finden sein, wo auch Jesus sie
gepredigt hat ,auf den StraBen und nicht in den
Sakristeischranken”, wie Burkhard Hose es formu-
liert.

In seinem Buch gibt es aus christlicher Perspek-
tive keinen Platz fir Realpolitik. Alles ist ausge-
richtet auf eine ,Revolution der Liebe", die eine
von Gott gewollte, durch grenzenlose Nachsten-
liebe geprdagte Gesellschaft ermdglicht. Sein ei-
genes prophetisches Rufen thematisiert vor allem
die sogenannte Fliichtlingskrise und die soziale
Ungerechtigkeit in der Gesellschaft. Gegen ein
politisches Ausbeuten des Sozialneides zwischen
zum Beispiel Flichtlingen und Hartz-4-Empfan-
gern fordert er nicht nur Wohltéatigkeit, sondern
Solidaritdt und die gerechte Verteilung des Wohl-
standes (sieche Lukas 16,19-31).

Die Frage, was die Merkmale christlicher Politik
sind, wird durch Burkhard Hose, sein Wirken und
sein Buch, wieder starker in den Mittelpunkt ge-
riickt. Seine Antwort ist im prophetischen Ruf der
Bibel und dem Handeln Jesu verankert. Das Buch
,seid laut! Fiir ein politisch engagiertes Christen-
tum"” ist eine Motivation aus Dankbarkeit, die aus
dem eigenen Glauben resultiert, nicht gleichgiiltig
zu werden, sondern sich als Christ und Christin
laut und deutlich auf die Seite der Benachtei-
ligten zu stellen und sich mit ihnen und fir sie
politisch zu engagieren. Vielleicht eine der wich-
tigsten, allgemeinen Feststellungen des Buches
ist eine wiinschenswerte Grundlage fir das poli-



tische Handeln von Christen und Christinnen: ,Die
christliche Botschaft ist nicht Bollwerk gegen an-
dere Menschen!"

Till Magnus Steiner

Gerhard Lohfink: Der christliche Glaube erklart
in 50 Briefen. Freiburg 2018, 272 Seiten, ISBN
978-3-451-34795-5.

Der christliche Glaube erklart in 50 Briefen.
Schon der Titel des Buches macht deutlich, welch
ambitioniertes Projekt sich der Tiibinger Neutes-
tamentler Gerhard Lohfink da vorgenommen hat.
Auf anndhernd 270 Seiten entfaltet er eine Ein-
flihrung in den christlichen Glauben in Briefform,
die biblisch orientiert und lebensnah zugleich
tatsachlich ein sehr umfangreiches Spektrum un-
seres Glaubens abbildet. Der inhaltliche Aufbau
beginnt mit der Schépfung und orientiert sich an
der Heilsgeschichte. Durch das Alte Testament und
seine wesentlichen Themen fiihrt er hin zu Chris-
tus und schlieBlich zur Kirche. Immer im Blick
sind dabei die Lebensthemen der Menschen und
die Relevanz des Glaubens bei diesen Themen. Der
Aufbau dhnelt in vielem dem klassischen Katechis-
mus. Insofern findet sich der gelibte Leser schnell
zurecht. Zugleich bildet das Buch fiir Nichtchris-
ten eine gute Briicke um sich - einmal auf den
Geschmack gekommen - in den Standardwerken
umfassender einzuarbeiten.

Gerhard Lohfink schreibt an Familie Wester-
mann - eine Familie, die es so nie gegeben hat.
Der fiktive Dialog des Autors mit einer exemp-
larischen Familie will den Leser mitnehmen auf
den Weg einer Familie, die Schritt fiir Schritt
- motiviert durch den Wunsch der Tochter, zur
Erstkommunion zu gehen - den Glauben ent-
deckt. Familie Westermann steht in diesem Buch
archetypisch fiir familidre Lebenswirklichkeiten
unserer Zeit. Dieser Tatsache ist geschuldet, dass
das Schicksal der Familie vom Mobbing der Toch-
ter bis zur handfesten Ehekrise im Verlauf des
Buches einiges abverlangt. Es ist und bleibt hier
eben literarische Fiktion.

Die groBe Stdrke dieses Buches ist sicher die
Sprachgewandtheit seines Autors. Das Stilmittel
des Briefes ,verlangt, dass wir uns relativ kurz
fassen, erlaubt uns aber dennoch, klare und be-
griindete Aussagen zu machen” (13). Gerade die
Elementarisierung von Glaubensinhalten ist ja in

der heutigen Zeit notwendiger denn je. Lohfink
schreibt gut verstindlich in einfachen Worten. Er
geht in den Dialog mit zeitgendssischer Literatur
und naturwissenschaftlichen Erkenntnissen. Dass
er damit der Theologie als Wissenschaft einen gu-
ten Dienst erweist, sei nur am Rande erwdhnt. In
den Erkldrungen der Briefe tauchen versteckt im-
mer wieder bekannte katechetische Lehrsitze auf,
die er jedoch sprachlich geschickt in den Briefkon-
text einzuweben versteht.

Irritierend im Lesefluss erscheint mir, dass die
Fragen selber kein Bestandteil des Buches sind.
Die Antwortbriefe werden jeweils mit einer Zu-
sammenfassung der angenommenen Fragebriefe
eingeleitet. Das flihrt dazu, dass manche Frage-
stellungen sehr auf die zu gebende Antwort hin
konstruiert erscheinen. Am Ende gibt es eben doch
den Kanon verbindlichen Glaubenswissens im Hin-
terkopf, der seinen Platz in diesem Buch finden
will. Einer der Briefe enthélt eine fast schon aka-
demische Auseinandersetzung mit dem Berliner
Althistoriker Werner Dalheim, die auf diese Weise
wahrscheinlich in einem echten Briefwechsel nicht
stattgefunden hdtte. Unn6tig erscheinen mir auch
vielfdltig formulierte Spitzen in Richtung des Is-
lam. Es erschlieBt sich aus dem jeweiligen Kon-
text nicht, warum beispielsweise die literarische
Formenvielfalt der Bibel in Abgrenzung zum Koran
vorgestellt werden muss oder die Frage nach isla-
mistischen Terrorakten Anlass gibt, die christliche
Botschaft als explizit gewaltfreie Botschaft dar-
zustellen.

Es ist eine groBe Aufgabe, den christlichen Glau-
ben moglichst umfassend in einer dem Lesenden
verstandlichen Sprache vorzustellen. Dieser Auf-
gabe hat sich der Autor gestellt. Und er meistert
sie mit Bravour. Das vorliegende Buch erginzt die
bekannten Einfiihrungen in guter Weise. Es eignet
sich hervorragend als Anregung fiir Glaubensge-
sprache.

Offen bleibt hier - wie auch in vergleichbaren
Buchprojekten -, inwieweit die Antworten, die wir
geben, den Realitditen menschlichen Suchen und
Fragens in der heutigen Zeit noch entsprechen.
Gerade weil Gerhard Lohfink die groBen Fragen
des Glaubens in einer menschennahen und leben-
digen Sprache zu vermitteln weiB, ist es fast scha-
de, dass er dies in einem derart konstruierten Zu-
sammenhang dieses Briefwechsels unternimmt. Es
wére wiinschenswert - vielleicht in einem neuem
Buchprojekt -, Suchende von heute ihre konkreten
Fragen und Themen benennen zu lassen und die-
sen realen Fragen dann neue Antworten Lohfinks
anzubieten.

Tobias Wiegelmann
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Auf ein Wort

Gebet fiir den Wandel
in der Kirche

DU

Gott

EWIG

barmherzig!

Wir danken Dir

fiir Deine Leben schenkende
liebende Gegenwart

in allen und in allem, was ist.
Offne unsere Herzen!
Schenke uns die Gabe, neu zu vertrauen,
aufmerksam zu horen

auf Dein Wort in den Worten der
Anderen,

auf Dein Leben im Leben der Anderen;

groBer zu denken in der Enge des
eigenen Tages,

behutsam und wahrhaftig zu leben im
eigenen Sprechen und Wirken,

voller Achtung fiir die Vielfalt des Lebens
und Liebens aus Dir

in allem, was lebt.
Schenke uns Mut voller Sehnen

Dich MEHR

zu suchen mit allen Sinnen
zu finden in allen Dingen;
wund nach gerechten Wegen,

froh im Erfahren des Schonen, Weiten
und Freien,

wach fiir das, was wirklich nétig und
notwendig ist.

DU

Ursprung und Ziel
DU

unermesslich Gott
DU

Jesus

in allem uns Nahe
DU

Christus

in allem uns Weite
DU

liebende

Geisteskraft

Amen

Markus Roentgen
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