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Liebe Leserinnen und Leser,

Digitalisierung ist ein Kennwort unserer Zeit. Sie beschreibt
ebenso ein Phdnomen, das den Alltag bereits bestimmt, als auch
eine Aufgabenstellung, die sich Unternehmen wie Institutionen
standig auf die Tagesordnung schreiben. Dabei ist Digitalitat
nicht nur eine Frage der Technik, sondern als Erschafferin einer
eigenen - virtuellen - Welt wirft sie auch die Frage auf, wie sich
diese ,kiinstliche" Welt zur realen verhédlt und wie sich das wech-
selweise ,Begehen” beider ,Weltrdume" fiir den Menschen dar-
stellt. Dieses Spannungsgeflige betrachtet Dr. Angela Reinders,
Abteilungsleiterin in der HA Personal des Generalvikariats Aachen,
auf dem Hintergrund des Begriffs ,Gebiirtigkeit” (,Natalitat") der
Philosophin Hannah Arendt. Uber ihn kommen ,Moral" und ,Verantwortlichkeit" ins Spiel -
GroBen, die ins Zentrum christlicher Anthropologie und Ethik fiihren.

In die Welt des christlich-islamischen Dialogs fiihrt die Prasentation und Einordnung der
einschldgigen Habilitationsschrift von P. Prof. Dr. Tobias Specker SJ, Inhaber des Stiftungs-
lehrstuhls ,Katholische Theologie im Angesicht des Islam" an der Philosophisch-Theologi-
schen Hochschule St. Georgen. Sie erfolgen durch Frau Prof. Dr. Dr. h.c. Margit Eckholt,
Professorin fiir Dogmatik und Fundamentaltheologie an der Universitdt Osnabriick. Sie
macht deutlich, dass Speckers Nachdenken lber den besagten Dialog fruchtbar ist, weil er
Offenbarung in ihrer unléslichen Verbindung mit der menschlichen Rede zusammensieht.
Das Miteinander von Gotteswort und Sprachgeschehen verbindet Christentum und Islam,
sodass sich auf dieser Ebene - bei allen Unterschieden - wirkliche Dialogmdglichkeiten
eroffnen.

Einen geistlichen Impuls flir unsere kirchenkrisengeschiittelte Zeit bietet Spiritual Georg
Lauscher aus Aachen. Er entdeckt neu den Pariser Kardinal Emmanuel-Célestin Suhard
(1874-1949), der bereits in seiner Zeit feststellt: ,Eine groBe Zahl der Getauften lebt prak-
tisch, als wéaren sie gottlos.” Seine Antwort ist nicht Verzagen, sondern die Ermutigung zu
einer neuen ,Wertschdtzung Gottes" Sie bedeutet Aufgabe fiir den Glauben und fiir das
Handeln gleichermaBen.

Im Rahmen des Jahresschwerpunktthemas ,Engagementférderung” stellt Dr. Birgit
Lennarz, Engagementférderin beim Forum Ehrenamt St. Stephan/Leverkusen, das Projekt
LEINFACH DA" in seinen Entwicklungsstadien seit 2014 bis heute vor.

Der Abschluss dieser Juli-Ausgabe gehort in den Horizont der Verhaltnisbestimmung von
Klerus und der sogenannten ,Laienschar” des Volkes Gottes. Dr. theol. Fabian Brand, frei-
schaffender Autor und Habilitand, entdeckte an den Wianden des Bamberger Priestersemi-
nars ein Zitat aus Rom 8,30, das den Seminaristen stindig vor Augen halt, ,dem Bild seines
[d. h. Gottes] Sohnes gleichformig zu werden®. Dass hier keine priesterliche Prirogative,
sondern eine MaBgabe fiir jede Christin und jeden Christen formuliert wird, entfaltet der
Autor und setzt damit systemisch beanspruchter Exklusivitat, die sich durch die Verbindung
von exklusivem Ort und Zitat zumindest nahelegt, ein biblisches Inklusionsmodell entgegen.

Mit sommerlichem GruB und guten Wiinschen fiir die, die schon in Urlaub gehen diirfen,
bleibe ich

Ihj//'(— /\__

Gunther Fleischer
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Impuls

Gunther Fleischer
Schopfung kennt
keine Simulation

Als der Auswertungsbericht der di6zesa-
nen Kolner Umfrage ,Sag's dem Papst!" zur
Weltsynode 2021-2023 durch das Partizipa-
tions-Projektteam Zebralog am 20.4.2022
erschien, erschreckte mich vor allem ein
Begriff: ,das simulierte Zuho6ren" (S. 36
des Auswertungsberichts, abrufbar (ber
die Seite www.weltsynode.koeln). Men-
schen machen in der Kirche die Erfahrung,
dass ihnen Sprechraum eréffnet und damit
vermeintlich auch ein Ohr geliehen wird,
doch in Wirklichkeit hort die andere Seite
nicht, sondern weil3 bereits, was richtig ist
und handelt unabhingig vom Gehorten. Es
ist hier nicht der Ort, mit dem Finger auf
andere zu zeigen oder die Reichweite des
Phanomens auszuleuchten, jemanden anzu-
klagen oder zu verteidigen. Die Existenz des
Phianomens ,simulierten Zuhdrens" in der
Kirche ldsst sich nicht leugnen und verdient
das Urteil: Solche Haltung hat mit dem drei-
faltigen Gott und der Heiligen Schrift als
unserer Ur-Kunde nichts zu tun. Ware Gott
selbst das Vorbild simulierten Zuhorens, wa-
ren Liturgie wie personliches Gebet ein ins
Leere laufendes Placebo.

Doch bereits die Schopfung ist keine Si-
mulation. Gottes schopferisches Wort meint
es von Anfang an ernst. Man kann die nur
wenige Kapitel auf den Schopfungshymnus
folgende Sintfluterzahlung (Gen 6 - 8) so-
gar als Gegenargumentation gegen einen
im Raum stehenden Simulationsverdacht le-
sen: Gott macht keinen Probelauf mit einem
Menschen, den er nach der Sintflut durch
einen Menschen austauscht, der ihm bes-
ser ,in den Kram passt”, sondern es gelten
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weiterhin dieselben Voraussetzungen. Der
verhdngnisvolle Hang zur Gewalttat bleibt
dem Menschen inhdrent. Gott unterwirft
sich einer Art Wirklichkeitsgehorsam, wenn
er es dennoch mit diesem Menschen weiter-
versucht. Gott verzichtet auf jegliche weite-
re Verfluchung des Erdbodens, obwohl gilt:
... das Trachten des menschlichen Herzens
ist bose von Jugend an" So heilt es vor wie
nach der Sintflut (vgl. Gen 6,5 und 8,21).

Gottes Sprechen ,Es werde .." gilt. Fortan
kommt das Hoéren Gottes hinzu, auch dies als
ein wirkliches und nicht simuliertes Horen: ,,...
sein [meines Volkes] Geschrei wegen seiner
Antreiber habe ich gehort” (Ex 3,7), heiBt es
in Agypten; und von den Unterdriickten sagt
Gott: ,Wenn jemand wirklich zu mir schrei-
en muss, werde ich sein Geschrei wirklich
horen" (Ex 22,22 wortl.). Dieses Héren mag
nicht immer ein Erhdren sein im Sinne glatter
Wunscherfillung. Und doch: Wer sich auf das
Gesprach mit Gott einlasst, kann die Erfah-
rung machen, dass die eigenen Worte durch
das gottliche Horen verdandert zuriickkommen
- wie in ihrer Schwingung verdnderte Schall-
wellen, die auf einmal erkennen lassen, was
zu tun ist. Der Mensch kann die Erfahrung
machen, nicht ins Leere gesprochen, sondern
sein Gebet an den gerichtet zu haben, der Not
zu wenden vermag: Die Bitte wird gewandelt
in die Kraft zur Suche, selbst tatig zu werden
und darin Gott am Werke zu erkennen; die
Klage wird gewendet in die Eroffnung eines
weiteren Blicks, dessen Horizont nicht nur
das eigene Leiden ist, sondern der auf ein-
mal dariliber hinaus zu sehen vermag - worin
wiederum Gott selbst zumindest schemen-
haft ahnbar wird; das Dankgebet wendet sich
auf einmal in innerlich verspiirte Motivation,
die Hande nicht fortan in den SchoB zu le-
gen, sondern weiterzumachen und darin Gott
neu auf die Spur zu kommen - im Angesicht
dessen, der mir gerade, vielleicht vollig tiber-
raschend, gegenibertritt (vgl. Gen 33,10). Es
ist dieses Horen Gottes, dass es im Kirchen-
alltag nachzuahmen gilt. Simuliertes Zuhéren
ist hingegen schlechtestes MenschenmaB, von
dem gilt: ,Bei euch aber soll es nicht so sein”
(Mk 10,43).



Angela Reinders

Digitale Natalitat

Seit der Pddagoge Marc Prensky das Be-
griffspaar der Digital Immigrants und in
Abgrenzung dazu der Digital Natives fiir
die nach 1980 Geborenen pragte, werden
die ,Eingeborenen” in der um digitale Rau-
me erweitert strukturierten Welt Gberwie-
gend unter dem Aspekt ihrer Digitalkompe-
tenz in den Blick genommen. Hier wird der
Vorschlag gemacht, sich anthropologisch
auf die Frage nach dem Verstindnis vom
Geborensein in dieser Wortzusammenset-
zung zu konzentrieren.

Dass dieser Begriff des menschlichen Ge-
borenseins, des Eingeborenseins, sich darin
mit der Digitalitat verbindet, regt an, die
Dimension der Gebirtigkeit auf das Ver-
haltnis von Realitdt und Virtualitdt hin zu
tberpriifen. Es liegt obenauf, dies auf der
Grundlage des urspriinglichsten der philo-
sophischen Konzepte der Natalitdt hin zu
tun, also dem Entwurf, den Hannah Arendt
vorgelegt hat.!

Die Priifschritte fiihren an vier Sinnesebe-
nen entlang, auf denen sich ihr Begriff der
Natalitdt thematisieren lasst, wie Schies
sie beschreibt:

1. .Als primére Beziehung von Geburt und
(Da-)Sein (erste Geburt)

2. Im Sinne einer politischen Natalitat
(zweite Geburt)

3. Der Lebensbegleiter des Handelns ist
das Denken; und was hat die Moral da-
mit zu tun?

4. Im Sinne von Natalitdt und Verantwor-
tung."?

In einem flinften Schritt auf diesem Weg
wird die Sinnebene der pastoralen Praxis
skizziert.

1. Primare Beziehung von Geburt
und (Da-)Sein (erste Geburt)

Geboren zu werden hat naturgemaB eine
biologisch-physische  Relevanz. ,Jeder
Mensch hat seine ,natura humana' als von
einem Menschen Geborener; anders kann
er nicht Mensch sein."?

Digital wird kein Mensch von einem
Menschen geboren. Doch setzt laut
Arendt das Geborensein ,das Anfangen
eines Wesens, das selbst im Besitz der Fa-
higkeit ist anzufangen” (Vita activa, 242)
und dies in Freiheit zu tun. Intentionalitat
und Individualitat, die hiermit dem Gebo-
renen zukommen, verkniipfen die Bezie-
hung der ersten Geburt zum (Da-)Sein des
Menschen fiir die Digital Natives mit der
Gebirtigkeit nicht in physischem Sinn,
sondern vielmehr unter dem Aspekt der
Relevanz virtueller Grundbedingungen fiir
Menschen, denen durch ihre Geburt auch
der Weg zum Eintritt in die digitale Welt
eroffnet wird. In den Blick zu nehmen sind
aus dieser Perspektive drei Themenkreise:
Einsatz von Technik im Umfeld der Ge-
burt, die Frage nach der inkarnatorischen
Grundstruktur des (Da-)Seins und ihrem
Bezug zur digitalen Welt sowie die mit
beiden Themen verbundene Frage nach
der Leibsimulation.

a) Technisch virtualisiertes Erleben im
Umfeld der ersten Geburt

Arendts Konzeption der primdren Geburt
richtet sich auf die Intentionalitdt des
Menschen, sich auf Objekte auszurichten
und sich durch sein Handeln zu ihnen in
Beziehung zu setzen. Das erste Erscheinen
des Menschen auf der Welt wird in der Pra-
xis hdufig davon vorbereitet, dass er selbst
erst auch zum Objekt wird: Zum normali-
sierten Einsatz von Technik im Verlauf der
Schwangerschaft gehoéren Ultraschallun-
tersuchungen. Durch den Ultraschall, also
die Sonografie, wird das Ungeborene zum
technisch verkorperten Daten- und Wis-
sensobjekt.
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Dabei handelt es sich nicht um Darstel-
lungen des kindlichen Kdrpers, sondern nur
um dessen Bilddaten und damit um eine
Simulation. In dem MaB, wie Simulate of-
fenbar geneigt sind, Projektionen des eige-
nen Erlebens zu evozieren*, richten sich im
Schwangerschafts- und Geburtsverlauf auf
das Ultraschallbild des Ungeborenen hoch
aufgeladene Erwartungen. ,[..] Gerade
weil das Sonogramm keine Fotografie ist,
sondern ein abstraktes ,technisches' Bild,
regt es die Betrachter an, sich die grau-
en Bildpunkte als Kind - und mit ihm das
kiinftige Familienmitglied - vorzustellen."®
Damit wird der Bezugs- und Deutungsrah-
men flr die primdre Geburt emotional und
virtualisiert vor den Geburtszeitpunkt ver-
legt.

b) Inkarnatorische Grundstruktur und
leibliche Abbilder

.Das Prinzip des Anfangs" liegt vor der
Erschaffung der Welt in der Hand des
Schopfergottes, darum ist in der Konzep-
tion Arendts jede Geburt eines Menschen
wie eine Wiederholung des Schépfungsakts
angelegt (Vita activa, 244. 246). Arendt
lenkt damit den Blick auf die Beziehung
zwischen Geburt und der Grundstruktur,
die gottliches Handeln fiir den Menschen
schafft. Mit der leiblichen Bedeutungsebe-
ne der Geburt, in der es vorrangig um die
menschliche Natur als leibliche Gebiirtig-
keit geht, korrespondiert religionswissen-
schaftlich der Begriff der Inkarnation, der
Fleischwerdung des Menschen.

Eine Verbindung mit einem inkarnato-
rischen Modell ist Digitalitdt bei der Ab-
l6sung des Web 1.0 durch das Web 2.0
eingegangen. Um in den digitalen Welten
prasent und zur Interaktion fahig zu sein,
bauen Computernutzerinnen und -nutzer
seither technisch produzierte Stellvertreter.
Fiir diese Stellvertreter wurde die Bezeich-
nung ,Avatar" gewahlt. Avatara bedeutet
im Hindi ,Herabstieg” Im Visnuismus als
Glaubensrichtung des Hinduismus bezeich-
net der Begriff Inkarnationen des Gottes
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Visnu, der sich in verschiedenen Tieren und
Menschen inkarniert hat und dies so lange
weiterhin tun wird, bis die Menschheit er-
|0st ist.

Auf Plattformen entstehen seit dem frii-
hen Web 2.0 solche Avatare als gestalte-
te Icons, die den Nutzer dahinter repra-
sentieren und ihn mitunter zu optimieren
suchen.® Anstelle der Menschen vor dem
Bildschirm sollen sie die von ihnen ge-
wiinschten Aktionen sichtbar machen und
sie bis in Beziehungshandeln hinein verkor-
pern. Die Ubernahme des Begriffs ,Avatar”
bediente sich, religionswissenschaftlich
betrachtet, inkarnatorischer Vorstellungen
eines moglichen Embodiments im digitalen
Raum.

Mit der Weiterentwicklung von Social
Media sind Stellvertreter weiterhin mdog-
lich, jedoch zur digitalen Interaktion nicht
mehr notig. Nutzerinnen und Nutzer ent-
werfen ihre ldentitdt und entwickeln ihre
Lebensgeschichten in Bildern von sich
selbst, die sie posten und mittels derer sie
mit anderen in Interaktion treten.

¢) Konstruktionen des Leiblichen und
Fragen nach der Verantwortung in den
Grenzen des Virtuellen

Jede zwischenmenschliche Begegnung,
auch die leibliche, in der sich ein Mensch
empathisch in einen anderen hineinver-
setzt, enthalt, wie Fuchs darlegt, ,bereits
ein Element von ,Als-ob' und damit von
Virtualitat"’. Bei der Wiedergabe des Ultra-
schallbildes wird sie durch Eltern in Bezug
auf ihr Ungeborenes erlebt; sie wiirde ein
+Als-0b" bleiben, wenn nicht gleichzeitig
auch die schwangere Mutter das Unge-
borene korperlich empfande. Im Vor- und
Umfeld der ersten Geburt sind hohe emo-
tionale Faktoren im Spiel, die Vorausset-
zungen dazu schaffen, dass jedes anth-
ropo-technologisch hergestellte Abbild
technisch-spirituell aufgeladen werden
kann.®

Der Avatar simuliert Interaktion, seine Er-
scheinung zeigt jedoch einen glatten, un-



abhingig von Raum und Zeit agierenden
«Funktionsleib” mit der immer gleichen
Mimik und zuverldssig programmierten
Reaktion, der damit gerade nicht das ge-
wiinschte embodiment herstellt.

Das ,Sich-zeigen-Wollen" des Selbst, des
eigenen Korpers, als Angebot zur Kommu-
nikation in sozialen Medien schafft die
Verbindung zur inkarnatorischen Grund-
struktur des Menschseins® und den mit ihr
unbedingt gewollten Riickbezug der Reali-
tat auf den geborenen Menschen: Welche
Realitdt entsteht? Welche wird abgebildet?
Wie verkdrpert sich das eine im anderen?
Ein ,Bildbewusstsein”, das diese kritischen
Nachfragen stellen kann, ist kulturell in der
menschlichen Wahrnehmung verankert. Ein
Mensch betrachtet ein Bild oder eine Bil-
derfolge so, dass er zur Immersion in diese
Bilderwelt fahig ist. Er kann also darin so
eintauchen, als wére das Dargestellte real.
Dennoch bleibt auf einer Bewusstseinsebe-
ne die Wahrnehmung der Differenz erhal-
ten. Es bleibt zu beobachten, ob im wei-
teren Verlauf der kulturellen und medialen
Entwicklung diese Wahrnehmung bei den
Digital Natives gleich hoch bleibt.

2. Politische Natalitiat (zweite
Geburt)

Die erste Geburt ist in Arendts Entwurf
.[...] als Sprung in das Dasein die Bedin-
gung der Mdoglichkeit des Anfangens [...]""°
und damit Grundlage der Handlungsfahig-
keit jedes einzelnen Menschen.

Jedes Geborenwerden geschieht in eine
vorfindliche Struktur hinein, in ein famili-
ares Beziehungsgeflecht, in eine bestimm-
te biologische und bestehende kulturelle,
auch religiose Umwelt, in ein Wertesystem,
in eine Welt mit ihrem jeweiligen Stand der
Forschung und Technik.

So wie die erste Geburt das leibhaft wirk-
liche Erscheinen eines Menschen auf der
Welt ist, so ist mit der zweiten Geburt das
LEinschalten" in die Welt verbunden, in
dem der Mensch durch Handeln und Spre-
chen in der Welt die erste Geburt besti-

tigt. Das Handeln des Menschen wird also
sprachlich gefasst und strukturiert.

a) Zwischenraum

Nach Arendt sind Handeln und Sprechen
eng miteinander verwandt. Wer in einer
bestimmten Weise handelt, muss dieses
Handeln sprachlich begleiten kdnnen und
dabei auskunftsfahig sein zur Frage: ,Wer
bist Du?" (Vita activa, 244). Handeln und
Sprechen lassen in dieser Einheit erkennen,
wer ,Jemand" ist und worin sich Menschen
in ihrer Pluralitdt voneinander unterschei-
den.

Erst durch das Sprechen wird das Handeln
in seinen Bedeutungszusammenhang ge-
stellt. ,Gabe es [...] ein prinzipiell wortloses
Handeln, so ware es, als hatten die aus ihm
resultierenden Taten auch das Subjekt des
Handelns, den Handelnden selbst, verloren;
nicht handelnde Menschen, sondern Ro-
boter vollziehen, was fir Menschen prin-
zipiell unverstiandlich bleiben miiBte" (Vita
activa, 244f.).

Indem Menschen ihre jeweiligen In-
teressen verfolgen, bringen sie sich als
Handelnde und Sprechende in der Welt
ins Spiel. Indem Menschen handelnd und
sprechend ihren objektiven Interesse in
der Welt nachgehen, enthiillen sie in der
Welt die Dinge, die diese Welt angehen.
Indem es mehrere Individuen tun und
sich so in die Welt einschalten, entsteht,
griindet, entwickelt und erhdlt sich ein
«Zwischenraum” durch gegenseitige Be-
zugnahme auf ihre jeweiligen Interessen,
durch ,[...] das, was ,inter-est’, was dazwi-
schen liegt und die Bezilige herstellt, die
Menschen miteinander verbinden und zu-
gleich voneinander scheiden” (Vita activa,
251). Arendt selbst setzt das Leben in die-
sem ,[..] Beziehungssystem [..], wo man
nach seinen Handlungen und Meinungen
beurteilt wird”, mit dem fiir sie einzig
grundlegenden Recht gleich, namlich dem
.Recht, Rechte zu haben""
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b) Das zweite Zwischen

Neben dem Zwischenraum, der aus den
enthiillten und aufeinander bezogenen
objektiven und materiellen Interessen be-
steht, beschreibt Arendt ein anderes ,Zwi-
schen”, das diesen objektiven Zwischen-
raum ,lUberwuchert” Es entsteht, indem
Menschen gegenseitig auf ihre Taten und
Worte Bezug nehmen, indem sie ihr leben-
diges Handeln und Sprechen aufeinander
richten.

.Dieses zweite Zwischen, das sich im Zwi-
schenraum der Welt bildet, ist ungreifbar,
da es nicht aus Dinghaftem entsteht und
sich in keiner Weise verdinglichen oder ob-
jektivieren 4Bt [...] (Vita activa, 252). Es ist
nicht greifbar, aber wirklich. Arendt fasst
es in das Bild des ,Bezugsgewebes".

c) Virtuelle Realitdt durch digitale
Natalitdt

Die Wahl der Metapher des ,Bezugsgewe-
bes", das in der Bestdtigung der ersten Ge-
burt durch die politische Geburt im Han-
deln und Sprechen in der Welt entsteht,
baut automatisch die Briicke zur Sprach-
welt des virtuellen Raums: es ist ein Web,
es schafft durch Links eine Intertextualitat
im Objektiven und eine Intersubjektivitat.

Der Raum entsteht durch das objekti-
ve ,Inter-est" Aber auch das ungreifbare
.zweite Zwischen" ist raumkonstitutiv. Es
ist zu fragen, wie sehr es in der Vorstellung
von Arendt an den Stoffwechsel gebunden
(Vita activa, 241), also korperlich ist. Die
Sprache kommt an ihre Grenzen im Versuch
zu beschreiben, ,wer jemand ist", und lie-
fert damit den Spielraum fir Interpretatio-
nen, in denen sich ein Mensch explizit und
bewusst imaginativ in den anderen hinein-
versetzen muss, um dessen Situation zu er-
fassen, ohne auf unmittelbare Information
dariiber zuriickgreifen zu konnen. Wie be-
schrieben haften diesem Prozess auch ana-
log bereits Spuren der Virtualitat an.

Angelehnt an Arendts Bild des ,zweiten
Zwischens" scheint es, dass es genau dieser
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virtuellen Komponente bedarf, um Men-
schen Uber geteiltes Interesse am Objek-
tiven hinaus miteinander in Beziehung zu
bringen.

Indem Menschen handeln und sprechen,
schaffen sie im Rahmen ihres Handlungs-
spielraums ihren Ausschnitt der Realitat
und sichern dadurch an ihrem Teil der Welt
deren Fortbestand. Durch die so durch das
.Bezugsgewebe" gezogenen ,Faden" (Vita
activa, 253) entsteht im Querschnitt der
Zwischenraum, im Langsschnitt ein ,ge-
nerativer Zusammenhang"'?, in den hin-
ein jeder Mensch geboren wird, in dem er
Handlungssubjekt wie Handlungsobjekt ist:
ein schon vorfindliches Netz aus Bezie-
hung, Wissen, Geschichten, Realitdten und
Gedéchtnis, auf das ein Mensch bauen, in
das er sich einfligen, von dem er sich |6sen
oder abgrenzen kann.

Die Digital Immigrants haben damit be-
gonnen, dieses Vorfindliche als Daten in
den digitalen Raum einzutragen. Die Di-
gital Natives kniipfen an diese generativ
verflochtenen Geschichten- und Bezie-
hungsnetze an und lassen sie zugleich in
der digitalen Welt entstehen.

Digitale Welten sind darauf angewie-
sen, technische Lésungen zu finden, vor-
zuschlagen und zu programmieren, damit
Sprechen und Handeln verbunden bleiben.
Diese Verbindung macht den Menschen
aus.

3. Der Lebensbegleiter des Han-
delns ist das Denken; und was
hat die Moral damit zu tun?

Nicht nur die Abkopplung des Sprechens
vom Handeln reduziert im Konzept der Na-
talitdt das Menschsein, sondern auch die
Abkopplung des Handelns vom Denken, die
Trennung von Wissen und Tun (Vita activa,
318f.).

Das Denken begleitet den Lebensvollzug
in der Weise, dass im Beziehungssystem der
sich in die Welt einschaltenden Menschen
Sinn gestiftet und Bedeutung im menschli-
chen Sein konstruiert wird. ,Wir haben die-



se Bedeutung nicht vor- oder aufgefunden,
sondern erzeugen sie taglich aufs Neue,
nehmen sie wieder weg, verhandeln sie un-
tereinander.""®* Darum betreffen Moral und
Verantwortung den geblirtigen Menschen,
auch und gerade die Digital Natives.

4. Natalitat und Verantwortung

Die zweite Geburt bedeutet die Ubernah-
me der Verantwortung fiir die erste. Sie
geschieht in dem MaBe, wie sich der gebo-
rene und damit auf der Welt erschienene
Mensch durch Handeln und Sprechen in die
Welt einschalten kann (Vita activa, 241).

a) Elterliche Verantwortung

Die Verantwortung fiir die Erneuerung
und den Fortbestand der Welt durch ge-
borene Menschen bedingt gleichzeitig die
Haltung auf Seiten der Erwachsenen, dass
sie als Eltern ihren Kindern die Chance er-
offnen, etwas Neues zu beginnen, und die
Verpflichtung, selbst so zu handeln, dass
sie sie zur eigenen Verantwortung fiihren.™

b) Mutterschaft

Arendt thematisiert zwar die Verantwor-
tung der Eltern. Doch in ihrer Konzeption
blendet sie den Menschen aus, der einen
anderen zur Welt bringt: Bei ihr tritt die
Mutter hinter ein abstrakt-anonymes ,Nir-
gends" als Herkunftsbestimmung des Ge-
borenen zuriick.'

Vor der Geburt als Grenze zwischen gebo-
renem und ungeborenem Leben muss unter
der Fragestellung nach der Verantwortung
jedoch schon die ,[..] Schwangerschaft
als ein Tragen des Anderen bzw. als Figur
der Stellvertretung fiir den Anderen in den
Blick genommen werden"'s, wie Sandherr
unter Verweis auf Levinas beschreibt, und
die Schwangere als ,Jemand anderes, die
sich ,in Bezug' auf jemand Neues ,tragend’
eingesetzt hat.""

Die Mutterschaft als Tragen, als Austra-
gen unter Einsatz des eigenen Selbst ist
flir das Ungeborene subjektkonstitutiv.'
Sie ist stellvertretendes Handeln, das den
Fortbestand der Welt durch die Ubernah-
me von Verantwortung fiir das Ungeborene
ermoglicht und dessen subjektiven Hand-
lungsrdume und Beziehungsnetze anbahnt.

Die Gebarmutter ist dabei die mediale
Struktur, durch die das Ungeborene ver-
mittelt im Mutterleib die Welt erfahrt’, sie
versorgt jeden Menschen mit dem, was fir
das Uberleben wichtig ist, Nahrung, Kom-
munikation und Information.

c) Matrix

Fir das Gesprdch entlang der Konzepti-
on Arendts lber die Natalitat der Digital
Natives ist die Sichtbarmachung des Mut-
terleibs bzw. der Gebdrmutter von Belang,
lateinisch: Matrix. ,Geboren zu werden be-
deutet, aus einer Matrix zu kommen [...]."2°

Aktuell wird das Wort auch mit Daten-
netzwerken, mit dem Internet selbst gleich-
gesetzt. Hintergrund dazu liefert die Film-
reihe ,Matrix", in der diese als Datenraum
eine Simulation der Wirklichkeit liefert.
Professionell mit digitalen Instrumenten
arbeitende Menschen assoziieren spontan
.eine Bewertungsmatrix zur Analyse von
Entscheidungsméglichkeiten"?'

Die Sichtbarmachung der Matrix gegen-
uber der Konzeption Arendts zeigt eine
Welt, in der Menschen sich gleichermaBen
als abhdngig wie verantwortlich hand-
lungsfahig erkennen, und dies durch alle
Sinnebenen ihres Natalititskonzepts hin-
durch.

5. Konsequenzen fiir die pastorale
Praxis

Mit ihrem Ansatz hat Arendt grundlegend
die Perspektive der Philosophie verdndert,
weg vom ,Privileg der Sterblichkeit” in de-
ren Diskursen, hin zur Fruchtbarmachung
der Gebiirtigkeit in ihrer Bedeutung fir
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den Menschen bis in die daraus folgende
Handlungsverantwortung und deren Spiel-
raume hinein.”? Das Konzept geht auch
durch die feine und nie fassbare Membran
zwischen Realitdt und Virtualitdt. Denn
auch in der realen Welt haben Begegnun-
gen und Beziehungen zwischen Menschen
Elemente der Virtualitat, ohne dass sie ih-
nen dadurch weniger Verantwortung auf-
erlegen, zutrauen und zumuten, diese un-
ter Wahrung der Wiirde aller zu gestalten.

a) Handlungssubjekte in ihrer Wiirde
starken

Indem Digital Natives durch die Veror-
tung ihrer Handlungen und Beziehungen
von Geburt an Teil der analogen wie der
digitalen Welt sind, werden sie in Letzterer
sowohl Datengeber, Datennutzer wie auch
Datenobjekte. Dass sie durch datengestiitz-
te Prozesse technisch objektiviert werden,
darf nicht davon ablenken, dass sie hier
moralisch und politisch verantwortliche
Subjekte ihres Handelns bleiben.?*

Um die Verantwortung bewusst zu ma-
chen, zu fiillen und zu leben, ist mit jedem
Entwicklungsschritt in der digitalen Welt
die begleitende Reflexion dariiber ein An-
gebot, das weiterfiihrt und starkt, ein ge-
biirtliches Handeln und Sprechen auch im
Zwischen.

b) Simulation und Wirklichkeit
diagnostizieren und thematisieren

Wenn sich in der Geblirtigkeit jedes ein-
zelnen Menschen in seiner Einzigartig-
keit der Schopfungsakt Gottes wiederholt
(Vita activa, 244), wie Arendt es auffasst,
dann leitet sich in christlicher Anthropo-
logie mindestens hieraus der Grund seiner
Wiirde ab. Auf dieser Grundlage besteht
und bleibt der Auftrag, die ontologische
Unterscheidung von Vollziigen, die in der
Realitat stattfinden, die auf physischem
Stoffwechsel basiert, und solchen in der
virtuellen Welt wahrzunehmen und sie zu
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reflektieren, Simulationen genauso als sol-
che zu erkennen wie die Echtheit der Rele-
vanz von Lebensvollziigen, die im digitalen
Raum stattfinden.

Wie die Beispiele der vorgeburtlichen
Bildgebung, das Thema der Avatare und
der Darstellung des Selbst im Social-Me-
dia-Kanal zeigen: Das Thema der Digital
Natives im Blick auf die Beziehung zwi-
schen der leiblichen Geblirtigkeit und den
strukturellen Bedingungen ihres Daseins
ist die Simulation. Digital Natives tragen
Verantwortung, den Wunsch nach Echtheit
einerseits und deren Verstindnis und Voll-
zug im virtuellen Raum andererseits in der
zugrundeliegenden Spannung des ,Als-Ob"
zu reflektieren, sie in ein angemessenes
Verhaltnis zu bringen und eins nicht durch
das andere zu ersetzen.

c) Religiése Bildung nachhaltig gestalten

Die Verbindung von Sprechen und Han-
deln ist in technisch strukturierten Welten
nicht automatisch gegeben, sie ist digital
entkoppelbar. Durch Abkoppeln des deu-
tenden Sprechens aus beschreibbaren, aber
unbeschriebenen und ungedeuteten Hand-
lungen wiirden Menschen zu Robotern im
Arendt'schen Sinne und lieBen die redu-
zierte Deutung nach Harari zu, der Men-
schen auffasst als ,[...] Algorithmen, die
nicht Tee oder Kaffee produzieren, sondern
Kopien ihrer selbst [...]"2?

Was vor allem die Digital Natives erfah-
ren, widerspricht dieser Reduktion. Der
zunehmende Lebensvollzug im digitalen
Raum fiihrt richtigerweise dazu, das Di-
gitale als Realitdt anzunehmen und nicht
davon zu sprechen, es sei ja ,nur” virtu-
ell. Als nach dem Jahr 1980 geborener
Mensch kann man ohne Zugang zum Digi-
talen kaum etwas (Schule, Studium, Beruf,
manchmal auch: Beziehung) ,anfangen”,
kaum Interessen teilen, kaum ,Zwischen-
raume" finden.

Im digitalen Raum konnen Menschen al-
les Mogliche beginnen, leben und weiter-
entwickeln, auch ihre Ausdrucksformen fir



ihre Geschichte mit dem Gott der Bibel.
Hierzu geschieht Interaktion in den sozia-
len Geweben des Webs. Der digitale Raum
ermdglicht gelingende, gleichzeitige und
gleichrdumliche Kommunikation, in der
Menschen fahig werden, vorgefundene Le-
bensmuster in der eigenen ldentitatsarbeit
zu transzendieren?® und dieser Bearbeitung
im eigenen Handeln Ausdruck zu geben.
Die Verbindung von Sprechen und Han-
deln ist dazu konstitutiv. Aufgabe gerade
pastoralen Handelns und religioser Bildung
ist es, Raume fiir diese Kopplung von Spre-
chen und Handeln anzubieten, die Verbin-
dung herzustellen, sie wachzuhalten und
Reflexionsmoglichkeiten dazu zu schaffen.

Der Zugang zu digitalen Zwischenrdumen
hat im Blick auf gesellschaftliche Teilha-
begerechtigkeit erhebliche sozialethische
Implikationen. Digitalitat ist ein Raum, in
dem Entscheidungsorte ndher zusammen-
ricken mit den Orten, an denen die Kon-
sequenzen der Entscheidungen zu spiiren
sind, und wo Kausalketten durch Kombina-
tion von Daten sichtbar werden kénnen.?”
Diese Perspektive hat globale Relevanz,
zeigt sich zum Beispiel in der Klimapolitik
und der Debatte um die ,Enkeltauglich-
keit" der Welt.

Menschen unabhdngig von ihrer Soziali-
sierung im Digitalen gesellschaftliche Ver-
antwortung zuzumuten und zuzutrauen,
ist anthropologisch zu unterfiittern, wie
die Analyseschritte entlang des Natalitats-
konzepts zeigen. Digital Natives sind daher
die erste Adresse und im Sinne der digita-
len Kultur zu beteiligen, wenn es um die
Grundfragen der Gestaltung gelingenden
Lebens geht. Sie brauchen die Antwort und
Haltung eines nachhaltigen und ganzheit-
lichen Bildungskonzeptes. Es bietet Raum
dafiir, dass sie im Sinne eines Storytel-
lings ebenso die Bilder einer gelingenden
Zukunft entwickeln kénnen wie auch die
Verantwortung, die sie fiir diese Zukunft
libernehmen.?

Grundfragen ,[..] nach dem Woher und
Wohin des Lebens und nach Verantwortung
fiir Umwelt und Leben, [...] die Kontrol-
le von Kommunikation, der Ausgleich von

Chancen und Lasten, der Schutz verletz-
licher Gruppen, Zerbrechlichkeit und Ver-
ganglichkeit des Lebens, gesellschaftliche
Regulierungen von [...] Ausgleich und von
Schutz - alle diese Themen werden auch
heute gesellschaftlich verhandelt, wenn es
um eine Orientierung geht, wie wir in Zu-
kunft in einer von der Digitalisierung ge-
pragten Welt leben wollen."*
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Margit Eckholt
~Gottes Wort
und menschliche
Sprache”

Neue Wege des Offenbarungsdenkens im
christlich-muslimischen Dialog

Dialogik

In seiner kontextuellen Fundamental-
theologie hat der emeritierte Bonner Fun-
damentaltheologe Hans Waldenfels darauf
hingewiesen, wie das christliche Offenba-
rungsverstandnis als ,radikale Selbstmit-
teilung Gottes in Jesus Christus” im Grund
.relativ spateren Datums” ist und ,vermut-
lich im Gegeniliber zum Programm aufkla-
rerischen Denkens gewachsen"' ist, und er
macht deutlich, dass es im Blick auf die
Bestimmung der christlichen Offenbarung
eine weitere ,Sinnbreite"? gibt und dass
das Christentum im Dialog der Religionen
herausgefordert ist, das Verhaltnis ,der"
Offenbarung in Jesus Christus zu ,den”
Offenbarungen zu klaren. Fiir Waldenfels
offnet vor allem die Weitung der christolo-
gischen Perspektive auf einen pneumatolo-
gischen Ansatz einen Raum fiir den Zugang
zur Offenbarung in einer interreligidsen
Perspektive. Er arbeitet dabei heraus, dass
der Blick auf die theologischen Ansdtze der
anderen Religion ,die Bereitschaft aufrecht
(halt), die Botschaft von der "Offenbarung’
nicht verkrusten zu lassen, sondern als
lebenspendendes Prinzip immer neu ver-
wirklicht zu sehen. Sie ermdglicht zudem
jene Dialogik, die sich dem gottlichen Geist
stellt, der weht, wo er will (vgl. Joh 3,8).
Gottes Offenbarung wird christlich in sei-
ner uneinholbaren Fille erst dort erahnt,
wo - dreifaltig - die Rede ist von Gott,
dem unermeBlichen Grund, seiner radika-
len Selbstmitteilung in Jesus Christus, dem



Wort, und der bleibenden, in der liebenden
Hingabe seines Geistes sich vollziehenden
SelbstentduBerung. Eine geistbewuBte
Theologie findet dabei auch den Weg von
der 'Offenbarung’ zu den "Offenbarungen’,
vor wie nach Christus. Umgekehrt steht
eine geistvergessene Christozentrik in der
Gefahr, in einer Engflihrung zu enden."’

Offenbarung

In dieser Linie ist es in den letzten Jah-
ren im theologischen Dialog der Religi-
onen zu einer neuen Anndherung an das
Thema der Offenbarung gekommen, der
Bonner Fundamentaltheologe Klaus von
Stosch und die Frankfurter Theologin Anja
Middelbeck-Varwick, Professorin fiir Reli-
gionstheologie und Religionswissenschaft,
legen im Kontext der deutschsprachigen
Theologie den Fokus im Besonderen auf
den Dialog mit dem Islam.* Der Salzburger
Fundamentaltheologe Gregor Maria Hoff,
Schiiler von Hans Waldenfels, akzentuiert
in seiner Studie zu den ,Offenbarungen
Gottes?"® die Spannung von Offenbarung
und Offenbarungen und nennt die zentrale
Piste fiir das aktuelle christlich-muslimi-
sche Gesprach zu Fragen der Offenbarung:
die Auseinandersetzung mit dem Wort
Gottes, in dem - vor allem liber die An-
naherung an den grundlegenden Offenba-
rungstext im Alten Testament, Ex 3,14, die
Offenbarung Gottes vor Moses im Dorn-
busch - Offenbarwerden Gottes immer an
die ,Unverfligbarkeit" Gottes riickgebun-
den ist: ,Das Anonyme ist das Namenlo-
se, das Unbekannte - also etwas, was sich
nicht einfach benennen lasst und trotzdem
einen Ort in unserer Sprache beansprucht.
In diesem Sinn ist die Namensnennung
JHWHSs in Ex 3,14 paradigmatisch an sei-
ne Anonymitdt gekoppelt: Der Name ‘Ich
bin, der ich bin" benennt im Sprechakt eine
GroBe, die uber jede andere Qualifikation
hinausfiihrt. lhre pure Existenz artikuliert
sich in der Form einer Wiederholung als
etwas Unsagbares - und sie ist in diesem
Moment als reine Gegenwart doch etwas

tiberaus Reales"(264). Es kann hier von ei-
ner ,radikalen Transzendenz Gottes" (265)
gesprochen werden, ein Moment, das in
der islamischen Tradition von zentraler Re-
levanz ist, aber diese ist doch immer auch
an eine ,Diskursivierung” (265) gebunden:
.Was zur Rede von einer ergangenen Of-
fenbarung legitimiert, hdngt an Kriterien,
deren Diskussion nicht voraussetzungslos
einsetzt. Von daher muss der Offenba-
rungsglaube theologisch liber die GroBen
bestimmt werden, die dazu herausfordern,
die Wirklichkeit Gottes in einer besonde-
ren Weise zur Sprache zu bringen" (266).
Genau das ist in christlicher Perspektive
das Wort Gottes, das sich in Jesus Christus
geoffenbart hat, im Islam ist es das Wort
Gottes, das dem Menschen in Gestalt des
Koran entgegentritt.

Der Ansatz von Tobias Specker SJ

Der Jesuit Tobias Specker, Inhaber des
Stiftungslehrstuhls ,Katholische Theolo-
gie im Angesicht des Islam" an der Philo-
sophisch-Theologischen Hochschule Sankt
Georgen, hat in seiner 2021 veroffent-
lichten Habilitationsschrift ,Gottes Wort
und menschliche Sprache. Christliche Of-
fenbarungstheologie und islamische Posi-
tionen zur Unnachahmlichkeit des Koran"
diese zentrale Perspektive aufgegriffen.®
Uber die wertschidtzende und theologisch
profunde Auseinandersetzung mit der isla-
mischen Vorstellung der ,Unnachahmlich-
keit des Koran”, ihrer Ausgestaltung in den
verschiedenen Phasen islamischen Denkens
und aktuellen, aus dem Gesprach mit Lite-
raturwissenschaft, Asthetik und Phdnome-
nologie erwachsenen Deutungen - so den
Ansidtzen von Mustansir Mir (geb. 1949),
Navid Kermani (geb. 1967) und Ayman Ah-
med El-Desouky (geb. 1967) - weist Tobias
Specker dieses Denken als ,Kontext" einer
neuen Anndherung an das Offenbarungs-
verstandnis aus katholischer Perspektive
aus. Es geht ihm nicht um eine ,verglei-
chende Arbeit" (81), sondern darum, beide
Ansidtze ,in einem gemeinsamen, systema-
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tischen Horizont" aufeinander zu bezie-
hen (82); wenn katholische Theologie ein
Verstandnis flir Gestalten islamischer Of-
fenbarungstheologie gewinnt, kann dies
zu einer ,klarenden Einsicht" flihren, ,wie
Offenbarung und Sprachlichkeit zusam-
menhingen” (82), und Akzente des eige-
nen Offenbarungsverstandnisses konnen
in einem neuen Licht gesehen werden. Der

Fokus, den die islamische Theologie auf das
Verhéltnis von Offenbarung und Sprache
legt, wird zu einer theologischen Leitper-
spektive, auch aus christlicher Perspektive
den Blick auf den Zusammenhang zwischen
.phanomenaler Gestalt" und ,sprachlicher
Form" zu richten und zu fragen, so schreibt
es Tobias Specker, ,0b und inwiefern die
sprachliche Gestalt der Offenbarung mehr
ist als nur ein nachtraglicher, uneigentli-
cher und duBerlicher Ausdruck des Offen-
barungsgeschehens. Ist sie nur eine Uber-
mittlung des eigentlichen vorsprachlichen
Ereignisses oder ist sie eine konstitutive
Dimension des Offenbarungsgeschehen?”
(15). In der islamischen Tradition und
Theologie ist der Koran genau die zentrale
Offenbarungsgestalt, in der phanomenale
Gestalt und sprachliche Form zusammen-
finden und sich die Wahrheit des Offen-
barwerdens Gottes verdichtet.

Wenn sie (d.h. die sprachliche Gestalt,
ME) aber zum Offenbarungsgeschehen
selbst hinzugehort, so ist zu fragen, ob und
in welcher Form dann die Alteritdt und
Unverfiligbarkeit Gottes in der sprachlichen
Gestalt gewahrt wird. Es geht der systema-
tischen Perspektive also um den Zusam-
menhang von sprachlicher Phanomenali-
tat und gottlicher Alteritat: Wie gewinnt
der dem Menschen unverfligbare, allem
Geschaffenen gegeniiber bleibend ande-
re Gott in der Offenbarung eine konkrete
Gestalt, ohne dass seine Alteritat dadurch
minimiert oder gar aufgehoben wiirde?"
(15f).

Indem Tobias Specker sich - angestoBen
durch die hermeneutisch-sprachphiloso-
phischen und phdnomenologischen Pers-
pektiven der islamischen Theologie - mit
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der poetischen Gestalt der Sprache und
dem darin vermittelten Offenbarwerden
Gottes bei bleibender Differenz bzw. Al-
teritdt Gottes auseinandersetzt, legt er
aus dem Herzstlick sowohl christlichen als
auch muslimischen Denkens ein theologi-
sches Fundament flr die interreligidsen
Begegnungen, die Papst Franziskus in der
am 4. Oktober 2020 veroffentlichten Enzy-
klika ,Fratelli tutti - Uber die Geschwister-
lichkeit und die soziale Freundschaft" als
zentrales Moment fir den Frieden in einer
globalen, fragmentierten und auch von re-
ligiosen Konflikten gepragten Welt sieht.’
Das ist insofern von Bedeutung, als exklu-
sivistische und ausgrenzende Tendenzen
zwischen den Religionen auch in der Ge-
genwart noch nicht liberwunden sind und
sich in theologischer Hinsicht am Stellen-
wert der biblischen Texte und der Offen-
barung in Jesus Christus auf der einen und
des Koran auf der anderen Seite festma-
chen. In der Tradition christlicher Theologie
markierte das Verhaltnis von Offenbarung
und Sprache Differenzen: Offenbarungs-
theologie war mit einer christologischen
Grundoption verbunden, die das Wort, den
Logos Gottes, als ,Instruktion” verstand,
eine Belehrung in einem extrinsezistischen
und exklusivistischen Sinn.2 Der Weg zur
Wahrheit ist allein Gber dieses Wort eroff-
net worden und hangt am Kriterium die-
ses Wortes. Erst mit der Rezeption herme-
neutisch-theologischer Ansdtze und dem
Riickbezug auf exegetische Arbeiten und
sprachphilosophische Uberlegungen, wie
sie als einer der ersten der protestantische
Theologe Eberhard Jingel (1934-2021) in
einer differenzierten Weise entfaltet hat
- er ist eine zentrale Referenz der Studie
von Tobias Specker (624-632) -, kommt es
in den christlichen Theologien zu einer Er-
neuerung der Offenbarungstheologie. Das
Gotteswort ist immer auf das Menschen-
wort bezogen, Offenbarung erschlieBt
sich insofern aus und in geschichtlichen
Zusammenhéngen, sie wird nun als Raum
der Kommunikation Gottes mit Welt und
Mensch verstanden. Ein extrinsezistisches
und exlusivistisches Verstindnis von Of-



fenbarung wird aufgebrochen, neue Raume
des Dialogs mit anderen Religionen tun sich
auf; aus katholisch-theologischer Perspek-
tive ist dies lehramtlich grundgelegt in der
Offenbarungskonstitution ,Dei Verbum"
des 2. Vatikanischen Konzils und der Erkla-
rung ,Nostra Aetate" liber das Verhéltnis
der katholischen Kirche zu anderen Religi-
onen. Hier wird mit ,Hochachtung” von den
Muslimen gesprochen, ,die den alleinigen
Gott anbeten, den lebendigen und in sich
seienden, barmherzigen und allméchtigen,
den Schopfer Himmels und der Erde, der zu
den Menschen gesprochen hat"® Die ge-
meinsame ,Logozentrik”, wie es der katho-
lische Theologe Gerhard Gade formuliert',
die gemeinsame Annahme, dass Gott zu
den Menschen gesprochen hat und sich so
in ein Verhaltnis zur menschlichen Sprache
in Wort und Schrift gesetzt hat, bildet eine
Grundlage, die offenbarungstheologischen
Grundannahmen in Christentum und Islam
in ihrer Differenz auch zum Ausgangspunkt
der Frage nach mdéglichen Konvergenzen zu
machen. Dieser Weg ist insofern von Be-
deutung, als die katholische Fundamen-
taltheologie im Zuriickweisen der extrin-
sezistischen Ansdtze die ,Sprachlichkeit"
(34) der Offenbarung in den Hintergrund
gestellt hat. Uber den Dialog mit der isla-
mischen Theologie kdnnen hier neue Per-
spektiven erschlossen werden, wie auch
die im Zusammenhang des Osnabriicker
Graduiertenkollegs (2018-2021) ,Religiose
Differenzen gestalten - Pluralismusbildung
in Christentum und Islam"™ erschienene
Publikation ,Sprache und Offenbarung"'
deutlich macht. Christliche und muslimi-
sche Autoren und Autorinnen gehen auch
hier davon aus, dass eine Auseinanderset-
zung mit der Frage nach dem Verhéltnis
von Sprache und Offenbarung und der
Auseinandersetzung mit der Sprachlichkeit
des Offenbarungsgeschehens ein fruchtba-
res Feld des Dialogs ist und neue Raume
interreligiosen Verstehens 6ffnen kann.

Dieser aktuellen Forschungslinie eréffnet
Tobias Specker in seiner Habilitationsschrift
weitere Perspektiven; auf dem Hintergrund

der analysierten Ansdtze zeitgendssischer
islamischer Theologie, die liber einen ,li-
teraturwissenschaftlich, rezeptionsasthe-
tisch und literaturtheoretisch informierten
Blick” die koranische Rede ,als ein dyna-
misches, reflexives und hermeneutisches
Sprachgeschehen” (497) darstellen, weist
er darauf hin, ,dass der Koran nicht ein-
fachhin identisch ist mit Gottes Wort" und
dass ,die Verschrankung von Transzendenz
und Immanenz im Wort Gottes, das Ver-
hiltnis von Offenbarung und sprachlicher
Gestalt, die Schnittstelle einer geteilten
Problematik darstellt" (497). Das macht To-
bias Specker im letzten Teil seiner Studie
mit dem Titel ,Christliche Theologie im Ge-
sprach mit islamischen Positionen zur Un-
nachahmlichkeit" deutlich, indem er meta-
phorische und poetische (Gott-)Rede mit
phanomenologischen Ansdtzen eines Of-
fenbarwerden Gottes in der ,Entzogenheit”
miteinander verbindet. Indem islamisches
Offenbarungsdenken zum neuen ,Kontext"
christlicher Offenbarungstheologie wird,
offnet sich der Blick auch fiir eine neue re-
ligions-theologische Positionierung. Tobias
Specker spricht von einem ,mutualen In-
klusivismus"”, der die Alteritat beachtet und
der in der metaphorischen Rede selbst be-
griindet ist, die die ,eigene Uberschreitung
schon in sich tragt" (549). Die ,Selbstrefe-
rentialitdt poetischer Sprache" (549) lehrt,
.die Rede von der Selbstmitteilung Gottes
als neue Perspektivierung der Wirklichkeit
zu verstehen. Die 'Selbstmitteilung” Gottes
betrifft die Wirklichkeit, die aus freier In-
itiative Gottes, von ihm her, neu erschlos-
sen ist"(550). Das nivelliert nicht die Dif-
ferenzen im christlichen und islamischen
Offenbarungsverstandnis. Im christlichen
Glauben wahrt so das Paradox der Offen-
barung Gottes im Kreuz die Alteritdt und
Differenz Gottes und flhrt in das ,magis”
des Offenbarwerdens Gottes ein, das dieses
gerade in der Fragilitdat ,des Alltaglichen,
des Verschlossen-Unverstandlichen, ja des
Leidhaft-Belastenden" (618) aufscheinen
ldsst. Das christliche Sindenverstandnis,
das auf dieses Offenbarwerden Gottes be-
zogen ist, sieht Siinde als ,grundlegende
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Wirklichkeitsstruktur" (619). Das korani-
sche Sprachgeschehen betont demgegen-
tber ,das Moment des von auBen Herein-
brechenden”; Siinde ist keine existenzielle
Situation, sondern immer eine ,Normver-
letzung des Einzelnen" (619) angesichts
dieser ,von auBen Hereinbrechenden"
Wirklichkeit Gottes. Die Unterschiede im
Offenbarungsverstandnis werden nicht ni-
velliert, aber es kann deutlich werden, dass
Offenbarung und Sprachlichkeit in beiden
Religionen aufeinander bezogen sind. ,Das
Verstiandnis des Wortes Gottes, das zwei-
fellos den Schnittpunkt von Christentum
und Islam darstellt, steht damit nicht ein-
fachhin {iber den beiden Religionen, son-
dern ist nur in der jeweiligen Konfiguration
des Sprachgeschehens zu erfassen” (620).

Das ist der Ausgangspunkt, mit den Diffe-
renzen, die in den unterschiedlichen offen-
barungstheologischen Positionen liegen, in
einer kreativen Weise zur Bestimmung der
je eigenen Position umzugehen. Islamisches
Denken sensibilisiert die christliche Offen-
barungstheologie fir ,Alteritditsmomen-
te im Sprachgeschehen der Offenbarung”
(592), fur die ,passiv-pathische Dimen-
sion des Subjektes und des hermeneuti-
schen Prozesses" (592). ,Es wird ersichtlich,
dass Fremdheit und Entzogenheit weder
zu liberwindende, noch uniberwindliche,
aber hinderliche Momente des Verstehens
sind. Vielmehr ist die Entzogenheit konsti-
tutives Moment des verstehenden Subjek-
tes, so dass das Subjekt sich erst dort ge-
recht wird, wo es sich im Sprachgeschehen
als sich entzogenes und fremdes begreift"
(592). Unter Riickgriff auf phinomenolo-
gische Denkfiguren - angeleitet von Jean-
Luc Marion, der Metapherntheorie von
Eberhard Jiingel, den subjekttheoretischen
Uberlegungen von Knut Wenzel, die iiber
Joachim Negels Rickgriff auf Heinrich
Rombachs Strukturontologie weitergefiihrt
werden (621-642) - entwickelt Tobias Spe-
cker einen Zugang zum Geschehen der
Offenbarung, in dem deutlich wird, ,dass
eine andere Konfiguration der allgemeinen
Offenbarung zur religiosen Offenbarung
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denkbar wird als die christlich-ikonisch
konfigurierte Offenbarung” (623). Hier sind
Pisten fiir eine ,schopfungstheologische
Verortung der koranischen Rede innerhalb
der christlichen Theologie" (624) gelegt,
und auf dem Hintergrund der Sprachthe-
orie Eberhard Jingels wird der Koran als
.eigenstandige(r) Ausdruck religioser Rede"
(642) aufgezeigt.

Kontextualitit

Angesichts zunehmender Grenzziehun-
gen und der Gefahr religioser Fundamen-
talismen ist es von zentraler Relevanz, das
Herzstlick der christlichen Theologie, die
Offenbarungstheologie, in kreativer Weise
weiter zu entwickeln und herauszuarbei-
ten, wie der Zugang zur Offenbarung als
Sprachgeschehen unter wertschatzender
und kenntnisreicher Berlicksichtigung der
Tradition des islamischen Offenbarungs-
denkens weiter entfaltet werden kann. Der
.Kontext" der anderen, fremden Religion
entwickelt sich zu einem ,Topos" katho-
lischer Theologie, einem ,locus alienus”,
einem ,fremden Ort", aus dem Erkenntnis
gewonnen werden kann. Das ist ein Weg,
der die komparative Theologie lbersteigt,
weil die leitende - den beiden Religionen
gemeinsame - These der Sprachlichkeit der
Offenbarung es ermdglicht, den Koran ,aus
der ontologischen und religiosen Dimensi-
on metaphorischer Rede heraus zu verste-
hen" (642); tiber den metaphorischen Cha-
rakter religioser Rede wird bei der Weite
- und doch bleibenden Alteritdt - des Of-
fenbarungsverstandnisses der eigenen und
der fremden Religion angesetzt, Eigenes
kann im Licht des Fremden neu gesehen
werden. Auf diesem Weg wird die offen-
barungstheologische Grundlage des christ-
lich-muslimischen Dialogs begriindet, und
lehramtliche Dokumente wie ,Fratelli tutti”,
die fiir den christlich-muslimischen Dialog
wichtige Perspektiven erdéffnen, erhalten
auf diesem Weg ein zentrales theologi-
sches Fundament. Angesichts der wachsen-
den Prdsenz des Islam im deutschen Kon-



text, tun weitere fundierte Arbeiten auf
dem Feld des theologischen Gesprachs mit
dem Islam Not, die auf dem Hintergrund
von Quellen-, Text- und Sprachkenntnis-
sen der islamischen Traditionen die oft
sehr holzschnittartigen Darstellungen der
.anderen” Religion aufbrechen durch die
wertschatzende  Vermittlung  zentraler
islamisch-theologischer Ansdtze in Ge-
schichte und Gegenwart. Wichtige Pisten
eroffnen hier die genannten interreligios
ausgerichteten Studien zum Verhiltnis von
Sprache und Offenbarung in biblischer,
systematischer-theologischer, aber auch
in interdisziplinaren Bezligen im Gesprach
mit Sprach- und Kulturphilosophie.

Was christliches und muslimisches Offen-
barungsdenken verbindet, hat der Dichter,
Theologe und Ordensmann Andreas Knapp
in poetischen Worten zum Ausdruck ge-
bracht. ,ER" - Gott selbst, der letztlich Ge-
heimnis Bleibende - ist das Wort, er halt das
Wort und wird das letzte Wort behalten.

wenn ER aber

das wort ist

dann hilt er wort
behilt das letzte wort'
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Georg Lauscher

Ein Prophet in der
Kirchenkrise

Kardinal Suhard (1874-1949)

.Uberall herrscht allgemeine Verwirrung:
es ist eine furchtbare Zeit, in der wir leben;
und es ist nicht leicht, sich dabei einen kla-
ren Kopf und einen ruhigen Willen zu be-
wahren."" Diese Beschreibung klingt aktu-
ell, doch sie ist Giber 70 Jahre alt. Kurz nach
dem Ende des 2. Weltkrieges schrieb sie
der Pariser Kardinal Suhard in einem seiner
berihmt gewordenen Hirtenbriefe. Scho-
ckiert tiber die immer weiter fortschreiten-
de Entchristlichung Frankreichs wird er zu
einem Bischof ,im Zustand der Mission"?
Mit seiner Unterstlitzung wurde 1941 die
Mission de France gegriindet, 1943 die
Mission de Paris und 1949 der Mouvement
des Pretres-ouvriers, die Arbeiterpriester-
bewegung.

Der herrschenden Meinung seiner Zeit,
dass ,die Kirche im Sterben liegt", will er
sich beherzt stellen. ,Einstmals war sie
Herrin der Kultur ... oder Herrin der Macht
... heute ist sie nur noch ein Schatten ihrer
selbst. In rivalisierende Parteiungen zer-
spalten, von ihren eigenen Séhnen in Ver-
ruf gebracht, bezahlt sie ... den Preis dafr,
dass sie ihren Urspriingen untreu wurde ..."*

Seine geistige Erfassung der Nachkriegs-
situation wirkt tberraschend aktuell. Sie
dhnelt durchaus der heutigen Situation am
Ende der nachkonziliaren Restauration und
dem meist jahrzehntealten, jetzt offen zu-
tage getretenen Missbrauch geistlicher und
sexueller Macht.* Grund genug fiir eine be-
scheidene Relecture seiner Analyse der da-
maligen gesellschaftlichen wie kirchlichen
Herausforderungen, die bis ins Zweite Va-
tikanische Konzil hinein nachwirkte.® Kar-
dinal Suhard soll dabei mdglichst selbst zu
Wort kommen.
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Der theologische Ernst der Lage

Kardinal Suhard zitiert den Bettler und
Mystiker Léon Bloy: ,Der Glaube an den
Schopfer lebt nicht mehr in unseren Stad-
ten, nicht mehr auf dem Land, in unseren
Gesetzen ... in unserer Kunst ... ja nicht
einmal mehr im religidsen Leben, da selbst
jene, die seine intimsten Freunde sein wol-
len, nach seiner Gegenwart nicht verlan-
gen."® Suhard fahrt fort: ,Ist es erstaun-
lich, wenn eine so allgemeine Gottlosigkeit
auch auf die Christen abfiarbt? Sie atmen
diese Luft immerfort ein und werden
schlieBlich von ihr ganz erfiillt. Eine groBe
Zahl der Getauften lebt praktisch, als wére
sie gottlos ..."” Ich wage, dies zu aktuali-
sieren und zu erweitern: Nicht wenige in
der Pastoral Tatige leben praktisch so, als
lebten sie ohne Gott. Ihr Glaubensleben ist
so verflacht, dass es keinen Unterschied
mehr macht. Kein lauter, sondern ein stiller
Skandal. Wirklich kein Wunder, auch kein
Vorwurf, denn: Wie sollten wir nicht die-
ser Versuchung unbemerkt verfallen! Wir
atmen die Bedeutungslosigkeit Gottes be-
standig ein. Und wir atmen sie bestdndig
aus - bis in unseren Lebensstil, unsere ver-
bale und nonverbale Verkiindigung hinein.
Der Unglaube, die fehlende Gottesfurcht,
die nervose Selbstinszenierung pragt nicht
nur die anderen - wir selbst sind davon an-
gesteckt. Auch hier bestédtigt sich die alte
Mdnchsweisheit: ,Keiner kann unversucht
ins Himmelreich eingehen."® Das solidari-
siert uns mit der Frau und dem Mann auf
der StraBe. Es braucht uns aber nicht zu
[ahmen und gleichzuschalten. Denn das Er-
kennen und Benennen der Versuchung ist
der erste Schritt, um ihr zu widerstehen.

Die selbstkritische Frage nach der
Wertschdatzung Gottes

Bei der Versuchung, in die allgemeine
Gottesgleichgiiltigkeit abzurutschen, lduft
alles auf die ,zentrale Frage hinaus: Wie
steht es bei uns um die Wertschdtzung
Gottes?"?



Suhard geht dieser Frage zuerst im Hin-
blick auf unseren Glauben (a), dann im
Hinblick auf unser Handeln (b) nach.

(a) Wir stehen in der Versuchung, ,die
Wertschdtzung des Menschen an die Stel-
le der Wertschatzung Gottes zu setzen".'™
.Selbst bei den Besten ... eine sinkende
Kurve in der Hochschdtzung Gottes"" Ich
werde mein ,eigenes Interessenzentrum®
[ch weiB, ich kann, ich genilige mir selbst.
Ein homo faberauch im Glauben und in der
Pastoral. Gott, der nicht passt (J.B. Metz),
ihn mache ich mir passend entsprechend
meiner momentanen Bedurfnisse und Vor-
haben. Schweigen, Staunen, Anbeten, das
stort und nervt. Es ist die Versuchung reli-
giosen Missbrauchs: Gott mir selbst unter-
zuordnen und gefligig zu machen.

(b) Da in solch vertrocknetem Glauben die
pure Prasenz Gottes und das Staunen liber
ihn verschwinden, wird auch mein Handeln
geistlos und lieblos. ,Den inneren Wert ei-
ner Niederlage vermag man nicht mehr zu
schitzen. Man ist versucht, ... (alles) nach
seinem Erfolg zu bewerten."'? Das Kreuz,
das Leid und die Leidenden, die Armut
und die Armen werden verdrangt und ver-
schwiegen. ,Das spezifisch Christliche wird
matt und schal und entschwindet."™

Das Ergebnis der zunehmenden Bedeu-
tungslosigkeit Gottes im Glauben und Han-
deln der aktiven Christen tritt heute offen
zutage: ,Mit fliegenden Fahnen ist der Apo-
stel, der Trager der Froh-Botschaft ausgezo-
gen, er wusste, es galt einen langen Weg zu
durchlaufen: Vorurteile mussten tGberwun-
den, Hoffnungen geteilt, das gleiche Leben
mit anderen auf sich genommen werden ...
Und siehe, nachdem das alles geleistet, wo er
nun gerade an die eigentliche Arbeit heran-
kommt, wo der Kontakt hergestellt ist, wo er
sich denen ganz nahe und ganz angeglichen
weiB, die er suchte ... findet er sich plotzlich
mit leeren Handen. Die Botschaft, mit der
er beauftragt war, ist dunkel geworden, der
Schatz ist verausgabt ... Er hat das Gleiche
getan wie der Kaufmann im Evangelium,
der alles, was er besitzt, verkauft, um die
unschétzbare Perle zu erwerben - aber im
umgekehrten Sinn; er, er hat den gottlichen

Schatz dahinschwinden lassen, es bleiben
ihm nur noch menschliche Gaben. Umsonst
verschwendet er seine Aufopferung, seine
Freundschaft: er kann der Erwartung derer,
die er retten wollte, nicht mehr entspre-
chen. Denn ,der Mensch lebt nicht vom Brot
allein', auch nicht vom Wohlergehen, noch
von der Aufopferung, noch von der Liebe,
solange sie nur menschlich sind; wie immer
er das auch benennen mag, er hungert nach
Gott."™

Aufsteigende Inkarnation

.Ohne sichtbare Organisation ... gibt es
keine ,Fleischwerdung' Christi auf Erden.
Wenn man jedoch umgekehrt bei der ju-
ridischen Organisation haltmacht, und
tber den duBeren Anschein nicht hinaus-
geht, so heiBt das, den Leib Christi durch
einen Kadaver der Kirche ersetzen."™ ..
das ,christliche System' (ist) ausgesprochen
optimistisch; es zeigt, dass die Welt einen
Sinn hat, dass sie nicht einer blinden ,Di-
alektik' der Materie ausgeliefert ... ist."®
.Die Geistigkeit, die auf den mystischen
Leib ausgerichtet ist, wird zundchst einmal
Jkatholisch' sein; sie wird an alle appellie-
ren, um sich zu formen: an Gelehrte, Phi-
losophen, Soziologen aller Lander, damit
diese den Theologen die Ergebnisse ihrer
Erfahrungen mitteilen. Aber vor allem wird
sie in dem Sinne universal sein, dass sie die
besonderen Voraussetzungen, die Kulturen,
die Probleme der gesamten Menschheit
beriicksichtigt. Sie wird sich an alle Men-
schen wenden, ohne Partikularismus und
Gleichmacherei zu kennen. Sie wird eine
Geistigkeit sein, die auf die MaBe des Erd-
kreises zugeschnitten ist. (...)

Es handelt sich zundchst darum, mensch-
liche Neigungen zu bekdampfen, die nun-
mehr eine kollektive Form angenommen
haben und die bose sind: das ausschlieBli-
che Streben nach Gewinn und Vergniigun-
gen; die Anbetung der Macht; die Passivitat
gegeniiber einer Hass- und Zwietrachtpro-
paganda u.s.f. Aber gleichzeitig wird es
darauf ankommen, die echten und guten
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menschlichen Werte unter einer religio-
sen Blickrichtung zusammenzufassen: das
Wachstum der sozialen Organisation; die
Erneuerung und Umgestaltung der Welt
durch all die geistigen, technischen und
asthetischen Bemiihungen der vergange-
nen Jahrhunderte; die immer bewusstere
Hervorkehrung einer universalen mensch-
lichen Zusammengehdorigkeit u.s.f.""’
Werden wir uns an der Kirchenbasis die-
ser universalen Wirklichkeit immer mehr
bewusst? Bewegt vom Heiligen Geist, der
das irdische Universum durchwirkt, auf den
universalen Christus hin transzendiert?
Dann kdnnten wir in unserem ,geschlos-
senen und schwiilen Universum ... die be-
freienden Perspektiven Gottes finden"'
Unser Einstieg in die demlitige Inkarnation
Gottes in dieses geschlossene und schwiile
Universum unserer Zeit hinein ist der An-
fang, die Ausgangsbasis. Suhard spricht
von einem ,Humanismus der Inkarnation”
und einem ,Humanismus des Kreuzes"' In
der Gesamtschau ist die gottliche Inkarna-
tion eine ,aufsteigende Inkarnation” Sie
beschriankt sich nicht auf die ,absteigen-
de Bewegung"?® ,Darin besteht die wahre
Inkarnation: Die Kraft Gottes bricht in die
Menschheit ein, um sie emporzuheben und
hinliberzubegleiten in die Sphare des gott-
lichen Lebens. Durch die Wertschatzung
der Transzendenz Gottes fallt das richti-
ge Licht auf diese Inkarnation, deren Sinn
und Bedeutung uns so erst eigentlich klar
wird."?" ,Gott ist Mensch geworden, damit
der Mensch zu Gott werde. Darin besteht
nach den Kirchenvatern der ganze Kreislauf
der Erlosungsinkarnation. Die Inkarnation
des Christen wird ihrem Vorbild folgen."?

Geh hinein in die Stadt

Suhard erinnert an die Christus-Begeg-
nung des Saulus. Dieser liegt mit all seinem
kdmpferischen Aktivismus am Boden. Ohn-
machtig. Am Nullpunkt. Doch jetzt kann er
neu nach Gott fragen: ,Wer bist du?" - ,Ich
bin Jesus, den du verfolgst. Steh auf und
geh in die Stadt. Dort wirst du erfahren, was
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du tun sollst." (Apg 9,4-6) Suhard lbertragt
ins Heute: ,Geh in das Gemeinwesen hin-
ein!"? Und er zitiert ein Anliegen Pius XII.
aus dem Jahr 1946, das mit einem Grund-
anliegen von Papst Franziskus identisch ist:
.Die Kirche kann sich nicht untétig in die
Verborgenheit ihrer Gotteshduser einschlie-
Ben und so der Sendung untreu werden ...,
den ganzen Menschen zu formen."?* Suhard
weiter: ,Es mag geniligen, wenn wir hier
kurz in Erinnerung rufen, dass es ohne ,In-
karnation' keine Kirche mehr gibt und dass
man durch einen einseitigen Spiritualismus
letzten Endes auch das Geistige selbst zer-
stort ..."?° ,Die Apostel der entchristlichten
Milieus entdecken jeden Tag aufs Neue, dass
man, um von der ,frohen Botschaft' spre-
chen zu kdnnen, zunéchst das gleiche Leben
flihren muss, ebenso wie Christus, der ,unter
uns gewohnt hat', - dass man wie er Freude
und Leid, Hoffnungen und Enttduschungen
teilen und sich die berechtigten Bestre-
bungen des Milieus zu eigen machen muss.
Denn die christliche Wahrheit ist nicht ein
System, das sich von auBen durchzusetzen
vermochte ... Nein, diese Wahrheit wird dar-
geboten als Zeugnis. Nun ist es aber fiir den
Zeugen wesentlich nicht nur die physische,
sondern auch die geistige Gegenwart, wel-
che Lebensgemeinschaft voraussetzt. Das
wesentliche Gebot des Apostolats ist die In-
karnation."?®

Nicht allein

JAls einzelner ist der Christ eine Insel in
einem Meer der Gleichgiltigkeit. Selbst
wenn er da seinem Glauben treu bleibt,
vermag er nicht, auf die Gesellschaft ,ein-
zuwirken’ Gewiss kann sich eine vollige
Bekehrung nicht ohne Beziehungen von
Seele zu Seele vollziehen, die einen indi-
viduellen Kontakt voraussetzen. Aber man
kann es nicht dabei bewenden lassen. Vor
allem heutzutage ... ist es nicht mehr allein
der Einzelne, sondern die Gruppe, die zum
Missionar werden muss. Diese Gemein-
schaften sind kein Selbstzweck. Sie sollen
dem geistigen Leben Nahrung geben, aber



ohne dadurch ihren Mitgliedern auf ihrem
Weg Einhalt zu gebieten; diese stillen ihren
Durst und ziehen voriiber."?

Ich verstehe: Die kirchlichen Gemeinschaf-
ten finden ihren Sinn nicht darin, Menschen
an sich zu binden. lhr Sinn ist, spirituell Su-
chende zu stirken, sich auf das gottliche Ge-
heimnis hin auszurichten und sich an dieses
zu binden. Dann freuen sie sich, sie weiter-
ziehen zu sehen - verbunden in dem einen
gottlichen Geist, ,dessen geheime Freude es
immer ist, Gemeinschaft zu schaffen und
die Ahnlichkeit wiederherzustellen, indem
er mit den Unterschieden spielt"?® Es diirfte
kirchlich Gepragten nicht leichtfallen, die
lber Jahrhunderte aufgebaute Kontrollins-
tanz abzubauen, die zu einem angstbesetz-
ten Sicherungssystem wurde, zu einem got-
teslasterlich anmutenden Bescheid-Wissen.
Das waére erfrischend neu fiir uns selbst und
flir die Anderen: sie wirklich als andere zu
bejahen und weiterziehen zu lassen und das
eigene Anderssein und Andersdenken nicht
in falscher Demut zu verschweigen.

Jahrzehnte nach Suhard erklart der Je-
suit und Grenzgianger Michel de Certeau:
. Missionarisch’ zu sein heiBt fir die Kirche,
zu den anderen Generationen, zu fremden
Kulturen, zu neuen menschlichen Bestre-
bungen zu sagen: ,Du fehlst mir' - nicht
so, wie ein Grundeigentiimer Gber das Feld
seines Nachbarn spricht, sondern wie ein
Liebender. (...) Immer neu dazu gerufen,
sich zu Gott zu bekehren antwortet sie (die
Kirche), indem sie sich anderen kulturellen
Regionen, anderen Geschichten, anderen
Menschen zuwendet, die der Manifestation
Gottes fehlen."?

Der Geist Gottes wirkt durch die
benachbarten Elemente3°

Leben entziindet sich an Leben. Glauben
entziindet sich an Glauben. Der Geist Got-
tes, der belebt und erneuert, setzt beson-
ders wirksam im Nahbereich an, in Nachbar-
schaft, Mitarbeiterschaft und Freundschaft.
Suhard zitiert Pius Xl.: ,Die ersten und
nachsten Apostel unter der Arbeiterschaft

miissen Arbeiter sein; ebenso miissen die
Apostel fiir die Welt der Industrie und des
Handels aus dieser selbst hervorgehen."s
Ins Heute libertragen: Die Glaubenszeugen
unter den Arbeitslosen werden vorrangig
Arbeitslose sein, unter den Studierenden
vorrangig Studierende, unter den Angestell-
ten und Beamten vorrangig Angestellte und
Beamte, unter den von der Frauenfrage und
von der Umweltfrage Bewegten vorrangig
die dort Engagierten usf. Hier zeigt sich auf
gleicher Ohren- und Augenhdhe, ob ich tat-
sdchlich anderen im Glauben und Handeln
etwas zutraue. Ich will an ihre - wenn auch
noch so verwundete - Wiirde glauben, an
Gottes Atem in ihnen.

Der friihere Aachener Bischof Heinrich Mus-
singhoff sprach 2013 in dem Vortrag ,Eine
Kultur der Anerkennung und Verantwor-
tung” im Blick auf die im pastoralen Dienst
Tatigen von dem ,faszinierenden Grundge-
heimnis kirchlichen Lebens: das geschenkte
Vertrauen!" Und er fuhr fort: ,Sie denken da
vielleicht zuerst an das Vertrauen, das wir
selbst anderen schenken. Ja, das Vertrauen,
das wir den Menschen schenken, ist grund-
legend und unentbehrlich fiir einen frucht-
baren Dienst! Doch ich méchte Sie hinweisen
auf das noch grundlegendere Vertrauen, das
uns geschenkt wird, das wir empfangen. Von
unserem ersten Atemzug an leben wir von
dem uns geschenkten Vertrauen."?

Das mir geschenkte Vertrauen wie in ei-
nem Staffellauf weitergeben. So kann es
Dynamik entwickeln - Gber mich selbst
hinaus. ,Fiir den Glaubenden gibt es kein
Rickwarts in die Vergangenheit, sondern
nur ein drdngendes Aufwirts den Zu-
kunftsaufgaben entgegen”, mahnte schon
Pius XI1.3* In der Transzendenz des Uber-
mich-selbst-hinaus schwinge ich mich ver-
trauensvoll in die angebetete immanente
Transzendenz Gottes hinein.

Bodennahe Kontemplation
.Der Christ soll die Welt weder zerstoren

noch verschmahen. Er soll sie annehmen
und heiligen ... die christliche Durchdrin-
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gung der Welt muss zu einer Weihehand-
lung werden, durch die wir die ganze Welt,
die uns Gott anvertraut hat, ihm zuriick-
geben, und die zur gleichen Zeit die Welt
heiligt, indem sie sie auf Gott hinordnet.
(...) Das Bemiihen um diese innere Einstel-
lung rettet den christlichen Humanismus
und unterscheidet ihn vom atheistischen
Humanismus. Bei diesem ist alles fiir den
Menschen da und bleibt bei ihm stehen.
Der christliche dagegen kreist um Gott, er
ist theozentrisch: alles strebt auf Ihn hin
.."3* Es gibt nur einen Weg, um die Nei-
gungen, die uns unablidssig auf uns selbst
hinlenken wollen, zu berichtigen: uns auf
Gott hinordnen."3®

«Die Kontemplation beschréankt sich nicht
auf religiose Ubungen ..."*® Zur Kontempla-
tion ,wollen wir euch einladen. Man muss
kein Theologe oder ein groBer Mystiker sein,
um zu ihr zu gelangen. Man muss nur in sich
selbst Einkehr halten und sich an Gott wen-
den wie an eine gegenwartige und lebendi-
ge Person. Sie besteht also vor allem in ei-
ner inneren Einstellung: statt das Gebet auf
die Dinge und auf die Menschen zu richten,
wenden wir uns an Gott allein. (...) Das We-
sentliche besteht darin, dass wir demiitig
und empfangsbereit vor ihm werden, dass
wir unsere Seele von seiner Kraft und Giite
durchdringen lassen. Nicht menschliche
Erfindungsgabe wird darum hier verlangt,
sondern kindliche und anhaltende Hingabe
an die innere Gnade, die ohne Unterlass an
uns arbeitet und uns standig an die Hinkehr
zu Gott ermahnt.”¥” ,Alles aufnehmen, um
alles Gott darzubieten ..."3®

Uber den duBeren Anschein hinaus

.Seht ihr jetzt, welche Ausblicke sich vor
euch eréffnen? Wollt ihr angesichts eines
so herrlichen Arbeitsfeldes in Verzagtheit
und Verzweiflung verharren? Wir sind uns
bewusst, dass manche versucht sind, diese
Aufgabe fiir unldsbar zu halten. Vielleicht
niemals zuvor hat die Welt so schwer auf
unserer Seele gelastet. Es ist wahr, dass es
Stunden gibt, in denen uns alles schwarz
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erscheint. Diese Welt ohne Gott, diese
stindige Gefahr des kollektiven Selbst-
mords, die Notschreie, die von allen Seiten
aufsteigen, kdnnten einem den Blick tri-
ben. Wie sollte einer die Unruhe des eige-
nen Herzens nicht auf die Kirche ausdeh-
nen? (..) Die Aufgabe mag fiir die Kirche
tibermenschlich erscheinen. Und dennoch:
setzen wir uns tber den duBeren Anschein
hinweg! Ohne Selbsttduschung und in kla-
rer Erkenntnis des hohen Preises, der von
ihr gefordert werden wird, wiederholt sie
uns die Worte, die Christus ihr eingibt:
Seid getrost, ich habe die Welt Giberwun-
den!"*® Die Welt, die herrschenden Ver-
hdltnisse, Meinungen und Stimmungen in
uns und um uns sind bereits Giberwunden
im auferstandenen Christus. Sein Reich ist
nicht von dieser Welt, kein Privatreich und
kein Weltreich. Sein Reich ist im Diesseits
jenseits, uns zuinnerst und immer einen
Schritt, eine Unendlichkeit voraus. Halten
wir uns an den auferstandenen Christus,
der, mitten in den herrschenden Verhalt-
nissen gegenwartig, diese schon tberwun-
den hat. Er ist in ihnen und mehr noch
tber sie hinaus. lhm verbunden sind auch
wir bereits tGber uns hinaus. Thm verbun-
den ist die Kirche bereits tiber sich hinaus.
Er ist unsere Zukunft, wenn wir geistesge-
genwartig das uns Mdgliche tun. ,Stunde
um Stunde kann jeder seinen Stein zu dem
gemeinsamen Bau beitragen. Tun wir es
ungeachtet aller Kritik und Hindernisse mit
jenem Glauben, der Berge versetzt. (Und
nicht Berge von Problemen dngstlich vor
sich herschiebt. GL) ,Man sagt’, ruft Tertul-
lian aus, ,wir seien untauglich fiir das ge-
schaftliche Leben. Wie konnte das bei uns
der Fall sein, die wir mit euch zusammenle-
ben, die wir die gleiche Nahrung, die glei-
che Kleidung, die gleiche Lebensart haben
wie ihr auch? Wir sind doch keine Wald-
menschen und aus dem Leben Verbannte!
Zweifelt nicht an den Erfolgen einer Tatig-
keit, die auf solche Weise im Leben steht.
Im Augenblick werdet ihr die Ergebnisse
eurer Tastversuche und eurer beharrlichen
Arbeit noch nicht wahrnehmen, aber es
wird schlieBlich ein Tag kommen ..."*°



.Das Tragischste am gegenwartigen Elend
besteht darin, dass es ein schweigendes
Elend ist. Millionen Menschen leiden und
Millionen erwartet das Leid. Sie bekla-
gen sich nicht, sie wundern sich nicht; sie
schweigen. Eine Mudigkeit lastet heute
Uber der Erde, wie die beunruhigende Stil-
le vor groBen Stiirmen. Diese Angst fiihlt
jeder; man verbirgt sie, aber sie bleibt. Ihr
seid euch der Leiden eurer Schwestern und
Brider bewusst, weil es euch selber ja auch
bertihrt. Aber ihr sollt daraus die Lehre
ziehen, dass der Mensch allein durch den
Menschen sich nicht retten kann. Nicht, als
ob sein Ringen um Heilung und Fortschritt
umsonst ware: wir haben von der GroBe
der menschlichen Aufgaben gesprochen.
Aber das Ubel muss an seiner Wurzel ge-
heilt werden. Darum rufen auch wir euch
zum Glauben und zum Handeln auf. (...)
Eure vornehmste Aufgabe ist zur gegen-
wartigen Stunde das Gebet. Werdet darum
nicht mutlos, auch wenn der Herr schein-
bar schweigt; fahrt fort zu handeln, ,als ob
das Gebet nicht genligte’, und fahrt fort zu
beten, ,als ob das Handeln nutzlos ware'"#
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Birgit Lennarz

Eigenverantwortetes
Engagement in
+EINFACH DA"

LEINFACH DA" wurde geboren aus einem
abgelehnten Antrag zur Einrichtung eines
Lotsenpunktes, einer ehrenamtlichen Bera-
tungsstelle in der Leverkusener Innenstadt.
Wir wurden aber ausdriicklich ermutigt, un-
ser Projekt weiterzuverfolgen, und das haben
wir getan. Heutzutage gibt es viele Men-
schen, die niemanden haben, der ihnen mal
zuhort, der sich die Zeit nimmt, mit ihnen zu
reden. Und genau dafiir wollten wir da sein!

Zu diesem Zeitpunkt zog der Trekking-La-
den ,Einfach weg" aus. In dem damals leer-
stehenden Ladenlokal mitten in Leverku-
sen haben wir einen Raum der Begegnung
geschaffen und ihm den Namen ,EINFACH
DA" gegeben. Inzwischen existiert dieser
Ort seit iber acht Jahren und hat sich ste-
tig weiterentwickelt.

Vor allem haben sich aus der Begegnungs-
statte heraus Gruppen mit gemeinsamen
Interessen entwickelt, die sie in ,EINFACH
DA" umsetzen mdchten. Zwei Beispie-
le mdchte ich hier gerne kurz vorstellen:
die PC-Gruppe und Rolli-to-go. Es gab ei-
nen zu dem Zeitpunkt bereits verrenteten
IT-Spezialisten, der sich gerne weiter mit
Computern und den dabei auftretenden
Problemen befassen wollte. Er bot deshalb
an, Leuten bei ihren Computerproblemen
zu helfen. Man konnte einfach mit seinem
Notebook vorbeikommen, dann versuchte
er, das Problem zu l6sen. Im Laufe der Zeit
wuchs diese Gruppe auf mehrere Ehren-
amtliche an, die immer dienstagnachmit-
tags ihre Unterstiitzung anboten.
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Ein weiterer Ehrenamtlicher, der schwer-
behindert war, stellte fest, dass die Kir-
chengemeinde zwar eine Reihe von Aus-
flligen im Laufe des Jahres anbot, aber fir
Rollstuhlfahrer gab es kaum Mdoglichkei-
ten, daran teilzunehmen. Er griindete dar-
aufhin die Gruppe ,Rolli-to-go", die es sich
zum Ziel gesetzt hat, regelmaBig kosten-
glinstige Ausfliige fiir Menschen mit und
ohne Behinderung anzubieten. Diese Aus-
fllige wurden von der Gruppe vollkommen
selbststandig organisiert.

In vielen Punkten zeichnet sich das eh-
renamtliche Engagement in ,EINFACH DA"
dadurch aus, dass die ehrenamtlichen Mit-
arbeiter eine Idee haben und ein neues
Projekt starten mochten. Zu diesen Projek-
ten kommen dann wieder neue Mitarbeiter
dazu, und so wachst das gesamte ,EINFACH
DA" immer weiter. Natiirlich gibt es eben-
so Projekte, die nach einiger Zeit wieder
enden, weil sie sich nicht wie gewiinscht
entwickelt haben.

Das Jahr 2014 war ein wichtiges Jahr fiir
die Engagementforderung in der Gemein-
de. Zum einen wurde ,EINFACH DA" ero6ff-
net mit einer neuen Form des ehrenamt-
lichen Engagements, zum anderen wurde
im Januar 2014 ,Forum Ehrenamt" ein-
gerichtet, eine vom Erzbistum geforderte
Stelle zur Ehrenamtsentwicklung, die ich
urspriinglich mit zwei Kollegen innehatte.
Unsere Aufgabe war, das ehrenamtliche
Engagement in der Gemeinde zu stirken
und zu begleiten.

Die Einrichtung von ,EINFACH DA" war
unsere erste Initiative. Damit wurden wir
automatisch Leitung und Ansprechpartner
flir dieses Projekt. Unser Anliegen aber war
immer, ,EINFACH DA" auf ,eigene FiiBe zu
stellen”; die Ehrenamtlichen sollten das
Projekt selbst verwalten.

Die Begeisterung der Ehrenamtlichen da-
riber war sehr gering. In vielen Punkten ist
es ja auch sehr praktisch, nicht die Verant-
wortung fiir das Projekt zu tragen, sondern



seinen Teilbereich zu bearbeiten. In dieser
Zeit kristallisierte sich allméhlich eine Art
basisdemokratischer Grundstruktur heraus.

Einmal im Monat treffen sich die Mit-
arbeiter zur ,Mitarbeiter-Runde”, wo alle
wesentlichen Punkte besprochen werden
und wo entschieden wird, was wie ge-
macht wird. Als Leitungsteam fungierte
urspriinglich Forum Ehrenamt, wir konn-
ten einfachere Entscheidungen selbst-
standig treffen. AuBerdem waren wir das
Bindeglied zur Gemeinde, der Trdgerin des
Projektes.

Das wére vermutlich noch sehr lange so
weitergegangen, wenn das Projekt ,Eh-
renamtsentwicklung” nicht zum 31. De-
zember 2016 ausgelaufen wére. Da sich
das Anschlussprojekt ,Engagementforde-
rung” (2017 - 2021) nicht unmittelbar an-
schloss, gab es einen Monat Pause, bevor
es dann mit mir als Engagementfdérderin
allein weiterging. Aber dieser eine Monat
|6ste die entscheidende Verdnderung aus.
Die Bereitschaft, mehr Verantwortung zu
tibernehmen, stieg dadurch erheblich an.
So bildete sich ziemlich rasch ein Leitungs-
team aus drei Ehrenamtlichen, die in vielen
Bereichen dann auch Verantwortung liber-
nahmen. Meine Rolle war und ist diejeni-
ge des Bindeglieds zur Gemeinde mit ihren
Gremien. Zudem werde ich oft dazu geru-
fen, wenn es Konflikte gibt. Da ich selbst
keine Mitarbeiterin in ,EINFACH DA" bin,
stehe ich auBerhalb der Gruppe der Mitar-
beiter, und das ermdglicht mir einen ande-
ren Blick auf das Geschehen und ich werde
auch anders wahrgenommen als die Ehren-
amtlichen.

Eine gewisse finanzielle Unabhdngigkeit
hat ,EINFACH DA" dadurch erreicht, dass
ein eingetragener Forderverein gegrindet
wurde, der als mildtatig anerkannt ist. Da-
mit ist es uns moglich, eine Reihe von Pro-
jekten und Aktionen selbststdndig zu fi-
nanzieren. Die Gemeinde als Trégerin stellt
den Raum mit seiner Ausstattung zur Ver-
fligung, alles Weitere finanziert der Verein.

Aktuell bemiht sich ,EINFACH DA" dar-
um, Ukrainern die Moglichkeit zu bieten,
erste Deutschkenntnisse zu erwerben. Das
Projekt ,einfach Deutsch” in ,EINFACH DA"
wurde im Zusammenhang mit der Fllcht-
lingskrise 2015 ins Leben gerufen. Damals
ging es darum, Gefllichteten, die bereits
Deutschkurse besucht hatten, die Mdglich-
keit zu bieten, in einem geschiitzten Rah-
men ihre Deutschkenntnisse anzuwenden
und einfach zu sprechen, weil das in den
offiziellen Kursen oft zu kurz kommt. Die-
ses Angebot, welches stadtweit bekannt ist,
wird jetzt sehr oft angefragt, weil viele Uk-
rainer hier privat untergekommen sind und
jetzt dringend einen Deutschkurs suchen,
die offiziellen Kurse aber ausgebucht sind.
Wir konnen zwar keine offiziellen Deutsch-
kurse anbieten, wollen aber in Zusammen-
arbeit mit Menschen, die ukrainisch oder
russisch sprechen, versuchen, den Gefliich-
teten erste Deutschkenntnisse zu vermit-
teln, bevor sie dann einen offiziellen Kurs
besuchen kdnnen.
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Gleichgestaltung
mit Christus

Maéglichkeiten und Grenzen eines biblischen
Motivs

1. Erwidhlt zur Gleichgestaltung
mit Christus

Im Innenhof des Bamberger Priestersemi-
nars befindet sich an einer Hausfassade das
Bild der Kreuzigung Christi. Das Werk, das
vom Salzburger Kiinstler Anton Faistauer
(1887-1930) beim Neubau des Seminarge-
bdudes am Heinrichsdamm im Jahr 1928
geschaffen wurde, zeigt in der Mitte den
Gekreuzigten, flankiert von der Mutter Ma-
ria und dem Lieblingsjlinger Johannes.! Am
unteren Ende des Kreuzbalkens kniet eine
nicht ndher definierte Frau. Neben dem jo-
hanneischen ,Ecce mater tua” und ,Ecce fi-
lius tuus” (Siehe, deine Mutter - Siehe, dein
Sohn; vgl. Joh 19,26f) ziert noch ein wei-
terer Bibelvers das Gemalde von Faistauer.
Es handelt sich um eine Abwandlung eines
Zitates aus dem Roémerbrief (8,30): ,Quos
praescivit et praedestinavit conformes fie-
re imaginis filii sui" (,Die er im Voraus er-
kannt und vorherbestimmt hat, dem Bild
seines Sohnes gleichférmig zu werden").

Fir die Alumnen des Seminars, die sich im
Innenhof aufhielten und zur Fassade des
Gebaudes aufblickten, ist das Gemalde von
Faistauer eine nachdriickliche Mahnung:
Das Ziel der Priesterausbildung wird hier
auf den Punkt gebracht. Es ist Gottes Werk,
Menschen vorauszubestimmen und zu be-
rufen, dem Bild seines Sohnes gleichformig
zu werden. Anders formuliert: Wer als Se-
minarist in den Hallen des Priesterseminars
wandelt, der gehort denen an, die Gott
berufen hat, diese Gleichférmigkeit mit
Christus, dem Herrn, zu erlangen. Daran
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erinnert die Kreuzigungsszene einen jeden,
der unter ihr verweilt oder zu ihr aufblickt.

Doch die Gleichgestaltung mit Christus
ist zutiefst ambivalent: Denn schnell kann
dieses Motiv auch missverstanden und per-
vertiert werden, wenn die Gleichformigkeit
benutzt wird, um damit eigene Positionen
durchzusetzen. Wenn Gleichgestaltung mit
Christus nicht mehr im Sinne einer dienen-
den Ohnmacht erlangt wird, sondern wenn
sie dazu verwendet wird, um mit ihr eige-
ne Macht zu sichern und auszubauen. Die
Gefahr liegt auf der Hand, gerade, wenn
sie im Zuge der Priesterausbildung in ei-
ner exklusiven Weise zum Tragen kommt.
Gleichformigkeit mit Christus ist zutiefst
missverstandlich und ich méchte behaup-
ten, dass sie sogar hochgradig gefahrlich
ist. Denn wenn sie einerseits alleine fir den
Klerus beansprucht wird und andererseits
ein machtdurchzogenes Priesterbild stiitzt,
wird sie ekklesiologisch brisant. Dann ndm-
lich wird offenbar, wie das paulinische Bild
in sein Gegenteil kippt und eine Ambivalenz
hervorbringt, die letztendlich mithilfe von
biblischen Belegstellen ein Machtgefille
reproduziert, welches eine machtige Pries-
terposition untermauert und gleichzeitig
die Ohnmacht der Glaubigen vergroBert.
Dann wird hier ein Gedanke pervertiert,
der eigentlich eine sehr positive Konnota-
tion besitzt, welche aber zugunsten syste-
mischer AbschlieBungen instrumentalisiert
wird. Die Fragen lauten also: Was sagt das
Motiv der Christusgleichformigkeit eigent-
lich aus? Und kann es nicht jenseits der
Tendenz einer drohenden Instrumentalisie-
rung dazu dienen, das Gleichgewicht zwi-
schen dem hierarchischen Priestertum und
dem gemeinsamen Priestertum aller Glau-
bigen zu wahren?

2. Gleichgestaltung mit Christus im
Blickfeld des Romerbriefes

Der Gedanke der Gleichgestaltung mit
Christus ist paulinischen Ursprungs und
findet sich in zwei Versen des Romerbrie-



fes, die im achten Kapitel der groBen Is-
rael-Theologie (Rom 9 - 11) vorausgehen.
Dort, in Rom 8,29f heiBt es: ,(29) Denn
diejenigen, die er im Voraus erkannt hat,
hat er auch im Voraus dazu bestimmt, an
Wesen und Gestalt seines Sohnes teilzuha-
ben, damit dieser der Erstgeborene unter
vielen Briidern sei. (30) Die er aber voraus-
bestimmt hat, die hat er auch berufen, und
die er berufen hat, die hat er auch gerecht
gemacht; die er aber gerecht gemacht hat,
die hat er auch verherrlicht."

Paulus stellt die beiden Verse in einen
hoffnungsvollen Rahmen, indem er ,die
Leiden der gegenwértigen Zeit" in Kontrast
setzt ,zu der Herrlichkeit, die an uns of-
fenbar werden soll" (8,18). Das ist das Leit-
motiv, unter dem der gesamte Abschnitt
8,18-30 steht: Einerseits die Erfahrung ei-
ner Schopfung, die durchzogen ist von der
Erfahrung des Leids, des Scheiterns und der
Unvollkommenheit. Einer Schépfung, die
- wie Paulus es in ein eindrickliches Bild
bringt - ,in Geburtswehen liegt" (8,22). Ihr
stellt er jene Hoffnung gegentiber, aus der
die Christen leben kdnnen: die Hoffnung,
dass die Sohne und Tochter Gottes jenen
Geist empfangen haben, der bezeugt, ,dass
wir Kinder Gottes sind (...); Erben Gottes
und Miterben Christi" (8,16f): den Geist
der Freiheit, der zu einem neuen Leben
in Christus befreit, den Geist, der in aller
menschlichen Schwachheit die Vollendung
bewirkt (vgl. 8,26). Diesen Geist haben all
jene empfangen, ,die Gott lieben" (8,28)
und welche dadurch zu Christus gehdéren
(vgl. 8,9).

In diesem Kontext entwirft Paulus das
Motiv der Gleichgestaltung mit Christus.
Was dies bedeutet, beschreibt Ulrich Wil-
ckens so: ,Gemeint ist eine stdndig sich
vertiefende Verwandlung durch die Wir-
kung des Evangeliums, in dem der Apostel
die Herrlichkeit Christi als des Bildes Got-
tes erstrahlen und in den Herzen der Glau-
benden leuchten l4Bt"? Indem Menschen
den Heiligen Geist empfangen haben und
dadurch zu Kindern Gottes geworden sind,

werden sie zu Zeugen des Evangeliums. In
ihnen erhalt das Evangelium eine persona-
le Gestalt, ein menschliches Antlitz, so, wie
Christus selbst das Evangelium in persona
gewesen ist. Mit anderen Worten: Wer den
Gottesgeist empfangen hat, dessen Leben
wird transparent auf Christus hin, der im-
mer mehr durch das eigene Leben in diese
Welt hineinscheint. Christus gleichférmig
zu sein, heiBt in diesem Zusammenhang
nichts anderes, als: ,Gott hat die Menschen
- und an den Gott Liebenden, die Antwort
auf Gottes Ruf gegeben haben und geben,
wird es offenbar - dahin allem zuvor de-
finiert, daB sie die Seinsweise Christi tei-
len."* Sie werden selbst zu lkonen Christi in
der Welt, indem sie so leben, wie er es vor-
gelebt hat. Denn ,Gestalt" meint bei Paulus
eben nicht die duBere Erscheinungsform,
sondern das innere Wesen.* Moderner aus-
gedrickt: Es geht um eine Lebenseinstel-
lung.

Fiir Paulus steht diese lkonizitdat in einem
groBeren Zusammenhang: Das Leben von
Menschen kann auf Christus hin durchsich-
tig werden, weil er selbst die lkone Gottes,
des Vaters, ist. So Kol 1,15 ausdriicklich:
LEr ist Bild des unsichtbaren Gottes" Got-
tes Herrlichkeit ist sichtbar auf Erden er-
schienen; was den Blicken aller Menschen
entzogen ist, bekommt in Jesus Christus
ein menschliches Antlitz. Christus ist die-
se lkone des Vaters, an seinem Leben und
Handeln l3sst sich etwas von dem erken-
nen, wie Gott ist. Durch Christus strahlt et-
was von der gottlichen Herrlichkeit in diese
Welt hinein. Christus ist daher fiir Paulus
nicht nur die Offenbarung Gottes, sondern
auch sein Reprasentant in der Welt. Er ist
gewissermaBen der Vermittler, lber den
Gott fiir die Menschen zugédnglich wird.
Oder, wie es der Hebrderbrief ausdriickt:
Christus ist ,Abglanz seiner Herrlichkeit
und das Abbild seines Wesens" (1,3).

Paulus weitet diesen Gedanken der lko-
nizitdt aus und bezieht ihn auf alle Glau-
benden. Nicht nur Christus spiegelt die
Herrlichkeit des Vaters wider, alle sind dazu
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berufen, diese gottliche Herrlichkeit in ih-
rem Leben reflektieren zu lassen. Nach-
driicklich gilt es, vor allem eines zu beto-
nen: Fiir Paulus ist diese Gleichgestaltung
mit Christus nicht fiir einige Wenige reser-
viert. Sie gilt nicht etwa nur den Repré-
sentanten einer Gemeinde oder jenen, die
in ihr einen besonderen Dienst als Apostel,
Prophet oder Evangelist austiben (vgl. Eph
4,11). Jeder, der den Geist Gottes empfan-
gen hat, ist Tochter oder Sohn Gottes. Jeder
Getaufte ist dazu auserwdhlt, Christus zum
Bruder zu haben und ihm gleichgestaltet
zu werden. ,An den Gott Liebenden, die,
von Gott gerufen, in Gottes Ruf stehen,
wird es Ereignis, daB die Urdefinition des
menschlichen Daseins die ist: es teilt durch
Christus und in Christus die Herrlichkeit
der Seinsweise dieses erstgeborenen Bru-
ders."® Fiir Paulus markiert der Gedanke
der Gleichgestaltung keinen Unterschied,
sondern radikale Gleichheit. Alle sind dazu
ausersehen, Christus gleichférmig zu wer-
den. Dadurch erst zeichnet sich ein Leben
aus, das auf den Ruf Gottes Antwort gibt:
Dass es im eigenen Tun und Handeln, im
eigenen Reden und Denken den erkennen
lasst, auf dessen Namen sie getauft sind.
Dass man an der Lebenshaltung eines Men-
schen ablesen kann, dass er Christ ist. Oder,
wie Paulus selbst ausdriickt: ,Nicht mehr
ich lebe, sondern Christus lebt in mir" (Gal
2,20). Das meint die Gleichgestaltung mit
Christus, zu der ein jeder Mensch beru-
fen ist. Aber nicht im Sinne einer blanken
Identitdt, als wiirde die eigene Person ganz
von Christus aufgesogen, sondern so, dass
in der endlichen Wirklichkeit des Mensch-
seins die unendliche Lebensfiille Chris-
ti mehr und mehr aufscheint.® Das ist ein
prozessuales Geschehen, welches sich im-
mer neu mit dem Scheitern an den eigenen
Anspriichen auseinandersetzen muss.

3. Bindeglied zwischen zwei
Priestertiimern

Um einerseits die Gefahren zu entschar-
fen, die mit der Verwendung des Begriffs
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der Gleichgestaltung mit Christus einher-
gehen, und andererseits weiterhin die Re-
zeption dieses neutestamentlichen Motivs
zu gewdhrleisten, mochte ich eine Relec-
ture anbieten. Diese zielt vor allem darauf
ab, die exklusive Verwendung des Motivs
im Rahmen der Ausbildung zum Diakon
und Priester aufzubrechen und damit einer
moglichen Pervertierung dieses Gedankens
den Boden zu entziehen.

Zentral fur diese Relecture ist der pauli-
nische Gedanke, dass die Gleichgestaltung
mit Christus eben nicht flr bestimmte
Dienste in der Gemeinde reserviert ist, son-
dern dass jeder, der den Gottesgeist emp-
fangen hat, durch gottliche Initiative zur
Gleichformigkeit mit Christus, dem verklar-
ten Herrn, berufen ist. Eine allzu exklusive
Verwendung dieses Motivs bricht schon die
Pastoralkonstitution des Zweiten Vatikani-
schen Konzils auf: MaBgeblich hierfiir ist
die Nummer 22, welche die christologische
Grundlage flr einen neuen Zugang zur An-
thropologie anbietet. In ihr heit es: ,Denn
er, der Sohn Gottes, hat sich in seiner
Menschwerdung gewissermaBen mit jedem
Menschen vereinigt." Die gottliche Inkar-
nation in jedem Menschen begriindet nicht
nur dessen Wiirde, die es in allen Lebens-
lagen hochzuschdtzen und zu achten gilt,
sie ist auch die Bedingung fiir einen wei-
teren Gedanken: ,Der christliche Mensch
empfiangt, gleichformig geworden dem
Bild seines Sohnes, der der Erstgeborene
unter vielen Bridern ist, ,die Erstlingsgabe
des Geistes" (R6m 8,23), durch die er fihig
wird, das neue Gesetz der Liebe zu erfiillen”
(GS 22).

Die Gleichférmigkeit mit Christus gilt
flir alle christlichen Glaubigen, denn sie
griindet in der Tatsache, dass sich Inkar-
nation gewissermaBen in jedem Menschen
ereignet. Damit brechen die Konzilsvater
eine allzu verengte Sichtweise auf: Die
Gleichgestaltung mit Christus ist nicht
ausschlieBlich jenen vorbehalten, die den
sakramentalen Ordo empfangen haben.
Gleichgestaltung mit Christus wird nicht



tber die Verleihung der Konsekrations-
vollmacht erlangt. Gaudium et spes bringt
vielmehr einen ganz anderen Gedanken
hervor: Es sind die ,Armen und Bedridngten
aller Art" und die Haltung, die man zu ih-
nen einnimmt, an denen sich die Gleichge-
staltung mit Christus entscheidet. Wer sich
mit ihnen solidarisch verhilt, wer ihnen
zur Schwester oder zum Bruder wird, der
ist Ikone Christi in dieser Welt. Durch den
scheint etwas von der verklarten Herrlich-
keit Christi inmitten von ,Freude und Hoff-
nung, Trauer und Angst" (GS 1) des Alltags
auf. Und dazu sind alle Menschen berufen.

Matthias Remenyi formuliert hierzu: ,Un-
sere eigene Lebensgestalt findet gerade
dadurch in héchstem MaBe zu sich, dass
sie ganz durchldssig wird auf die Gestalt
Christi hin."” Hierin konkretisiert sich jene
.hohe Berufung des Menschen"”, von der GS
3 spricht. Es geht darum, das eigene Le-
ben transparent auf jenen hin zu machen,
in dessen Nachfolge Menschen berufen
sind. Das hat auch anthropologische Kon-
sequenzen: Denn wirkliches Menschsein
wird erst dort in erfiillter Weise maglich,
wo Menschen ihr Leben nicht nur an das
Oberflachliche und Vergédngliche binden,
sondern dadurch zu sich selbst finden, in-
dem sie sich ganz im Dienst an den Nachs-
ten aufgeben. Das Menschsein verliert da-
durch nicht an Kontur, es gewinnt erst dort
wirkliche Tiefe, wo seine Gestalt auf eine
Wirklichkeit hin durchlédssig wird, die fahig
ist, in allen Widerfahrnissen des Lebens -
selbst im Tod - noch zu tragen. Wer so lebt,
der lebt als Ikone Christi in dieser Welt, der
ist ihm, dem verklarten Bruder, gleichfor-
mig geworden.

Gerade Gaudium et spes zeigt in aller
Nachdriicklichkeit an, dass sich die Gleich-
gestaltung mit Christus nicht im Empfang
des sakramentalen Ordo erschopft. Wenn
Diakone, Priester und Bischdfe ,in persona
Christi" handeln, dann findet diese Gleich-
formigkeit dort sicher einen besonderen
Ausdruck. Das Amt in der Kirche ist ja gera-
de deshalb sakramental, weil dadurch eine

andere Wirklichkeit in diese Welt einbricht,
weil Menschen, die den Ordo empfangen
haben, erfahrbare Orte der Vergegenwar-
tigung Christi sind. Doch die Waage hangt
nicht einseitig schief, sondern erhalt ihr
Gleichgewicht dadurch, dass auch alle Ge-
tauften Teilhabende dieser Gleichgestal-
tung mit Christus sind. Schon Paulus macht
dies in seinem Romerbrief deutlich und die
Konzilsvdater des Zweiten Vaticanum grei-
fen diesen Gedanken auf und binden ihn an
die Inkarnation in jedem Menschen zurlick.
Dadurch zeitigt sich eine sehr wichtige
Einsicht: Eine ausschlieBlich an den sakra-
mentalen Ordo geknilipfte Christusgleich-
formigkeit wird dort relativiert, wo alle
Glaubigen durch ihr Leben und Handeln
ihre Gleichgestaltung mit Christus geltend
machen. Wo Menschen in ungebrochener
Solidaritdt mit allen Notleidenden zu lko-
nen des verherrlichten Christus werden,
dort erlangt ihre Berufung eine konkrete
Ausdrucksform. Das begriindet keine blan-
ke Identitatsaussage, im Sinne einer Ab-
sorbierung des eigenen Lebens durch das
Leben Christi. Es ist vielmehr der Versuch,
durch das eigene Leben das Leben Christi
in dieser Welt durchscheinen zu lassen, im
eigenen Tun das Handeln Christi erkennbar
zu machen und das eigene Reden durchzie-
hen zu lassen von der Botschaft der nahe-
gekommenen Gottesherrschaft.

Haufig wird in letzter Zeit auch ein ande-
res Motiv bemiht, um damit vor allem den
Ausschluss von Frauen vom sakramentalen
Ordo zu rechtfertigen: Es ist die naturalis
similitudo, also das Postulat einer natir-
lichen Ahnlichkeit.® Freilich schopft diese
Figur aus einem anderen Metaphern-Pool,
der die Kirche als Braut und Christus als
Brautigam versteht. Doch auch hier reif3t
die Frage nach der Christusdhnlichkeit auf:
Die Pastoralkonstitution weist darauf hin,
dass Menschen dort zu lkonen Christi wer-
den, wo sie sich solidarisch zu den Arms-
ten der Armen, zu den Notleidenden aller
Art verhalten. Man kdnnte die Spur von
Gaudium et spes weitergehen und konse-
quent formulieren: Die Gleichférmigkeit
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mit Christus konkretisiert sich auf der Stra-
Be und bei den Menschen, deren Leben auf
dem Spiel steht. Dort werden Menschen zu
lebendigen lkonen des gekreuzigten und
auferstandenen Christus. Dann aber gilt,
was Paulus im Galaterbrief formuliert: ,Es
gibt nicht mehr Juden und Griechen, nicht
Sklaven und Freie, nicht mannlich und
weiblich; denn ihr alle seid einer in Christus
Jesus" (3,28). Die Christusdhnlichkeit hingt
weder am Geschlecht noch an der Religi-
on oder an einem sozialen Status. Sie wird
einzig und alleine an den Orten konkret, an
denen man unausweichlich mit der Not des
Nachsten konfrontiert wird und gendtigt
ist, sich zu ihr zu verhalten. Dort offen-
bart sich, ob durch das eigene Reden und
Handeln wirklich Christus in unserer Welt
lebendig wird und ob man selbst als Instru-
ment und Werkzeug taugt, um ihn in unse-
rem Alltag gegenwértig werden zu lassen.
Von einer ,natlrlichen Ahnlichkeit" ist we-
der bei Paulus noch in der Pastoralkonsti-
tution die Rede. Vielmehr hebt Gaudium et
spes hervor, dass nicht das Geschlecht die
Christusgleichférmigkeit erzeugt, sondern
das Wirken des Geistes (vgl. GS 22). Im Geist
und durch den Geist werden Menschen be-
fahigt, ,das neue Gesetz der Liebe zu erfiil-
len" (GS 22). Im Geist und durch den Geist
wird unser unvollkommenes und fragmen-
tarisches Leben durchsichtig auf jenes Le-
ben in Fiille, das wir glaubend erwarten. Im
Geist und durch den Geist wird es mdglich,
dass die Gaben unserer Schépfung zu Zei-
chen jener vollendeten Wirklichkeit werden,
an der wir heute schon anfanghaft Anteil
haben. Wird diese epikletische Dimension
ernst genommen, dann taugen Argumente
wie die ,naturalis similitudo” nicht mehr,
um damit Ausschliisse zu begriinden.® Denn
wenn Menschen durch das Wirken des Geis-
tes Christus gleichférmig geworden sind,
ist egal, welchen Geschlechts sie sind. Das
entscheidende ist, wie sie handeln und ob
in ihrem Leben Christus, der auferstandene
Herr, erkennbar wird.

.Lebe das, was du vom Evangelium ver-
standen hast. Und wenn es noch so wenig
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ist. Aber lebe es": Diese Worte, die Bruder
Roger Schutz von Taizé zugeschrieben wer-
den, bringen sehr pragnant zum Ausdruck,
worin der Kristallisationskern des Motivs
der Gleichgestaltung mit Christus besteht:
Es geht darum, durch das eigene Leben
Christus in dieser Welt lebendig werden
zu lassen. So werden Menschen in einem
Prozess, der das ganze Leben in Anspruch
nimmt, zu lkonen des verklarten Herrn. So
ereignet sich Inkarnation in jedem Men-
schen. Die Gleichférmigkeit mit Christus
trennt dabei das hierarchische und das
gemeinsame Priestertum aller Glaubigen
nicht, sondern verbindet beide mitein-
ander. Denn hier wie dort sind Menschen
berufen, bestindig das eigene Leben auf
Christus hin transparent werden zu lassen.
Hier wie dort muss das Evangelium durch
die eigenen Handlungsweisen einen kon-
kret sichtbaren Ausdruck erlangen. Und
hier wie dort ist diese Gleichgestaltung mit
Christus sakramental begriindet: namlich
in der Taufe und im Ordo.

Um systemische AusschlieBungen zu be-
griinden, taugt das Motiv der Gleichgestal-
tung mit Christus nicht. Aber es kann dazu
dienen, um die Balance zu wahren, wenn
es einseitig zugunsten des hierarchischen
Priestertums vereinnahmt zu werden droht.
Denn alle Getauften sind dazu berufen,
Christus gleichformig zu werden und in ih-
rem Leben etwas von der Menschenfreund-
lichkeit und Giite Gottes offenbar werden
zu lassen, die in menschlicher Gestalt unter
uns erschienen ist. Von dieser Berufung ist
niemand ausgeschlossen. Fiir die Begriin-
dung einer ,natlrlichen Ahnlichkeit", die
sich vom Geschlecht des Amtstréagers her
aufbaut, ldsst sich das paulinische Motiv
der Christusgleichférmigkeit jedenfalls
nicht fruchtbar machen. Fiir Paulus durch-
bricht die Gleichgestaltung mit Christus ja
gerade alle gesellschaftlichen Schranken.
Das wirklich entscheidende, ob jemand
diese im Geist gewirkte Gleichgestaltung
besitzt oder nicht, hangt nicht am Ge-
schlecht. Sie hdngt einzig und allein davon
ab, ob Menschen in ihrem je eigenen Leben



ihrer Berufung Raum geben und in ihrer
Lebenspraxis Christus erfahrbar machen, in
dem das Gottesreich auf dieser Erde bereits
angebrochen ist. Oder in den Worten von
Hans-Joachim Sander: ,Dort, wo Menschen
von heute Freude und Hoffnung, Trauer
und Angst erfahren, besonders die Armen
und Bedrdngten, dort sind die Jlingerinnen
und Jinger Christi gefordert, solidarisch
zu werden. Hier wird der Ort benannt, an
dem sich zeigen kann, was die christlichen
Glaubenshoffnungen bedeuten."' Hier ist
der Ort, an dem sich die Gleichgestaltung
mit Christus wirklich entscheidet.
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Ist Jesus tatsachlich am Kreuz gestorben? Hat er
iberhaupt gelebt? Und was bewegte die Jingerin-
nen und Jiinger, schon sehr friih das Osterbekennt-
nis ,Gott hat Jesus auferweckt" zu formulieren?
Das sind nur drei von vielen wichtigen und fiir den
Glauben bedeutsamen Fragen, denen Hans Kessler
in seinem ebenso fundiert wie gut lesbaren Buch
JAuferstehung?. Der Weg Jesu, das Kreuz und der
Osterglaube” nachgeht.

Hans Kessler beschaftigt sich schon seit langem
mit diesen fiir den Glauben essenziellen Fragen.
Wer nicht damit zufrieden ist, einfach zu glauben,
sondern dem Rat des Paulus an die Korinther fol-
gend, den Glauben ,nicht untberlegt” (1 Kor 15,2)
anzunehmen, findet in seinem Werk immer wieder
fundierte und gediegene Untersuchungen, die, wie
er selbst zugibt, allerdings fiir fragende Menschen
oft ,schlicht zu umfangreich" (S. 9) sind. Aus die-
sem Grund hat er das vorliegende Buch geschrieben,
das man mit Fug und Recht als Kompendium sei-
ner theologischen Abhandlungen bezeichnen kann.
Er richtet sich damit insbesondere an ,zweifeln-
de und fragende Zeitgenossen, die sich nicht mit
vorgefertigten Ansichten abspeisen lassen wollen,
sondern weiterfragen und zu einem heute mogli-
chen, begriindetem (sic!) Urteil kommen mochten”
(S. 9). Dabei ist es ihm ein Anliegen, dass sowohl
Kirchenferne als auch Religionslehrer und Predi-
ger Unterstiitzung finden, den Glauben reflektiert
zu verkiinden. Aus diesem Grund setzt er moglichst
wenig voraus und beginnt mit den Grundlagen.
Die Lektilire dieses Buches, das nicht nur gut les-
bar ist, sondern mit einer Fiille an Informationen
aufwartet, die auch Ulber den rein theologischen
Bereich hinausgehen, diirfte deshalb fir alle jene
gehaltvoll sein, die sich auf dem Hohepunkt der
aktuellen theologischen Diskussion mit den Funda-
menten des christlichen Glaubens auseinanderset-
zen mochten. Erfreulich ist dabei vor allem, dass
Hans Kessler einen exegetischen Ansatz wahlt, von
den Quellen ausgeht und von hier aus den Glauben
hinterfragt. Dabei ist ihm immer wichtig, auf der
Hohe der Zeit zu denken, also auch die Erkenntnis-
se moderner Forschung und Naturwissenschaften
miteinzubeziehen. Weil eben Glaube und Vernunft
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keinen Widerspruch bilden kénnen und die Gnade
die Natur voraussetzt, bedingen neue Erkenntnisse
auch der nichttheologischen Forschung immer auch
eine Herausforderung fir die kritische Begriindung
insbesondere eines Glaubens an die Auferstehung
des Gekreuzigten, scheint doch gerade der Glaube
an die ,leibliche" (1) Auferstehung vom Tod doch die
groBte intellektuelle Herausforderung zu sein. Dies
sei jetzt schon gesagt: die Herausforderung bewal-
tigt Hans Kessler meisterlich.

Hans Kessler schreitet in insgesamt fiinf groBeren
Kapiteln den Weg vom historischen Jesus (Kap. 1),
wobei er auch die auBerbiblischen Quellen beriick-
sichtigt, zu der zentralen Frage, ob Jesus lGberhaupt
gestorben ist (Kap. 2) ab. Hier nimmt er Bezug auf
Diskussionen, die bereits in der friihen Kirche und
der Spitantike (Koran) gefiihrt worden sind. Das
fiihrt ihn im 3. Kapitel zur Untersuchung der Oster-
aussagen des Neuen Testaments. Bemerkenswert ist
die kurze Ubersicht iiber die Entwicklung der zen-
tralen Glaubensformel ,Gott hat Jesus auferweckt”
hin zu der auch heute noch im Credo zu findenden
zentralen Glaubensformel, dass Christus fiir uns am
Kreuz gestorben, begraben, auferstanden und in den
Himmel aufgefahren ist, die sich dann in Narrati-
ven fortsetzt, die in biblischen wie nichtbiblischen
Ostererzéhlungen ihren Niederschlag finden. Das
ist nicht nur spannend zu lesen, sondern stellt sich
auch der alles andere als unwichtigen Frage, ob das
Grab Jesu wirklich leer war. Hier macht sich freilich
eine der wenigen Schwichen des Buches bemerkbar,
wenn zwar die verschiedenen diskursiven auch exe-
getischen Ansdtze zu dieser Frage vorgestellt und
diskutiert werden, der entscheidende Punkt aber
elegant umschifft wird. Zwar geht Hans Kessler ,en
passant” auf die Problematik ein, dass ein ,volles"
Grab den Gegnern der Jesusbewegung ein funda-
mentales Gegenargument gegen seine Auferste-
hung an die Hand gegeben hétte, denkt diese aber
nicht konsequent zu Ende. Ahnlich verhilt es sich
auch mit anderen Aspekten - etwa die Frage nach
der Identitdt des Herrenbruders Jakobus (vgl. Gal
1,19), den er doch recht unkritisch (auch wenn er
die vermeintliche Mehrheit der Exegeten hinter sich
weiB) mit dem leiblichen Bruder Jesu identifiziert,
woraus fiir ihn dann auch eine doch recht einseitige
Definition des Apostelbegriffs in 1 Kor 15,7 folgt, in
denen er doch recht allgemein ,alle missionierende
Anhidnger Jesu" (S. 74) erblickt. SchlieBlich kdme
auch noch Jakobus, der Sohn des Alphaus in Frage,
der als Apostel durchaus auch den Ehrentitel ,Bru-
der des Herrn" tragen konnte. Nicht, dass eine sol-
che Perspektive in sich falsch wére. Nur ist sie doch
nicht so klar, wie es Hans Kessler darstellt und sie
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als axiomatische Pramisse fiir die eine oder andere
Schlussfolgerung nutzt, die nicht standhalt, wenn
die Prdmisse eben nicht so klar ist, wie er vorgibt.

Das aber ist schon die einzige Schwéche in die-
sem doch bemerkenswerten Buch, das im 4. Kapitel
die Entstehung des Osterglaubens thematisiert und
hier insbesondere die Perspektiven ehemaliger Geg-
ner der Jesusbewegung adressiert: des Paulus und
eben des Jakobus - so es sich denn um den Her-
renbruder handelt. Da aber ist - anders als bei Pau-
lus - die Quellenlage eben gar nicht so klar, wie es
Hans Kessler vorgibt. Eine Ungenauigkeit, die dem
Gesamteindruck aber nicht schadet.

Die Friichte seines Buches tragt Hans Kessler dann
im 5. Kapitel zusammen, wenn er der Frage nach-
geht, was Auferstehung heute bedeuten kann. Da-
bei reflektiert er auch auf der Hohe des (nicht nur)
theologischen Diskurses die Frage nach der leibli-
chen und eben nicht fleischlichen Auferstehung.
Ebenso kommt er auf die Problematik des Auferste-
hungszeitpunktes zu sprechen, die schon im Neuen
Testament vielschichtig bedacht wird. Nun nimmt
Hans Kessler auch moderne Reflexionen aus dem
nichttheologischen Bereich hinzu.

Genau das macht Hans Kesslers Buch so wertvoll. Auf
engstem Raum finden sich hier theologisch, vor allem
exegetisch fundierte Reflexionen, die in das Gespréch
mit modernen Erkenntnissen auch aus Philosophie
und Naturwissenschaften gebracht werden. Vielleicht
weckt dieses Buch nicht unbedingt den Glauben bei
Nichtglaubenden. Es vermag aber den Respekt vor
dem Glauben zu stdrken, der gerade nicht einfach nur
geglaubt werden kann. Fiir die Glaubenden aber, die
nicht bloB glauben, sondern auch verstehen wollen,
was sie glauben, bietet dieses Buch ein gut lesbares
und empfehlenswertes Kompendium.

Werner Kleine

Gerhard Sauter: Beseeltes Alter. Uber Hoffnung
und Zuversicht im Spidtherbst des Lebens, Gii-
tersloh 2021, ISBN 9783579062198, 20 Euro.

Wie glauben und hoffen alte Menschen? Ja, was
mag da noch Neues kommen - in diesem letzten Le-
bensabschnitt und ,danach"? Gerhard Sauter, emeri-
tierter evangelischer Dogmatiker, Prediger und - das
splirt man gerade in diesem Alterswerk des Syste-
matikers - Seelsorger, legt eine theologische Anth-
ropologie des Alters vor: Beseeltes Alter. Altwerden
ist die Kehrseite eines langen Lebens. Selten wird
diese Lebensphase theologisch thematisiert. Das Al-
ter und Altern ist eine eigene Lebensform. Wie der
gegliickte Titel andeutet, geht es im Mittelteil dieses



Buches um die theologisch verantwortete Wiederge-
winnung eines in beiden Konfessionen oft tabuisier-
ten - oder nur noch psychologisch als Ausdruck der
Selbstbeziiglichkeit des Ichs genutzten - Wortes der
Glaubenssprache: Seele. Sauter gelingt eine sprach-
lich sehr einfiihlsame Phanomenologie des Alters/
Alterns, des Altseins. Woraufhin leben und hoffen
wir? Manches, was friither wichtig war, verliert im
Alter an Bedeutung. Ich werde frei davon, immer
und tiberall mithalten zu missen. Was wird aber aus
mir, wenn ich einmal nicht mehr ,gebraucht" wer-
de, wenn meine Leistungsfahigkeit spiirbar nachlésst
und mir die elementarsten Handlungsmdglichkeiten
fehlen werden? Was geschieht, wenn ich angesichts
schwindender Kréafte und des Verlustes von sozialen
Beziehungen mein Altern nicht mehr als ,Gestal-
tungsaufgabe” begreifen kann? Eindringlich fragt
Sauter: Verstehen wir uns im Alter - vor Gott. Der
Mensch ist in allen Lebensstadien ,coram Deo" ge-
stellt, an einen Ort also, den ich mir vielleicht gar
nicht ausgesucht habe und an dem ich mich am
liebsten gar nicht von Ihm finden lassen mdochte.
Gottbediirftig bin ich - als das Geschopf, das nicht
vergeht, sondern auch im Alter ,wird". Der Mensch
ist, wie Luther sagt, das Geschopf, an dem Gott
arbeitet. Ich werde von Gott gestaltet und erwar-
tet - gerade dann, wenn ich meine Verganglichkeit
wahrnehme und meine Endlichkeit erleide - gerade
dann, wenn mir das eigene Misslingen und Scheitern
vor Augen steht und ich angewiesen bin auf den,
der mich ertrdagt und hoffen lasst, der das Fragment
liebhat mit den z.T. belastenden Lebensgeschichten,
die wir mit uns herumtragen. Werde ich mein Alt-
werden als ein mir von Gott zugedachtes Lebenssta-
dium annehmen oder es kaschieren und verdrangen?
Werde ich - ohne Nostalgie, lllusionen und verkla-
rende Erinnerung - einstimmen kdnnen in das mir
von Gott Gegebene, auch in das mir Zugemutete,
in die mir zugemessene Lebenszeit? Zeit ist Schop-
fungsgabe, aus der ich vor Gott lebe, auf Ihn zu, zu-
sammen mit lhm. Sauter legt mir in den drei Teilen
seines Buches nahe, mich aus der fatalen Selbsttau-
schung wecken zu lassen, als zéhle nur das, was ich
aus mir gemacht habe. Womdglich ist das Alter eine
.protestantische Lebensform” (Christian Albrecht),
da es uns nahelegt, die Handlungsmdoglichkeiten des
Menschen und Gottes Handeln zu unterscheiden. Die
Lebenskunst des Alters besteht - geistlich - darin zu
wissen, was allein Gott kann. Das Buch verlangt von
uns Lesenden Konzentration und Geistesgegenwart;
doch werden wir durch viele aus tiefer Lebenserfah-
rung erwachsene Einsichten bereichert. Sauters ein-
flihlsame Gedanken helfen, die Lebensgeschichten
alt werdender Menschen zu wiirdigen. Uns steht die

Bewidltigung dieser Aufgabe bevor, unserer Vergang-
lichkeit vor Gott inne zu werden. Das Buch, auch we-
gen seiner zuvorkommend groBziigigen SchriftgroBe
gut lesbar, wird fiir die Reflexion aller eine groBe
Sprach- und Verstehenshilfe sein, die in der Senio-
renarbeit, Caritas und in der tagtdglichen Begleitung
alter Menschen stehen und die in der Verkiindigung
behutsam die Hoffnungsperspektive aufreiBen und
den Glauben an das todiiberwindende Versprechen
Gottes bezeugen. Die Ausfiihrungen Sauters wollen
bedachtig meditiert werden. Das Buch ist im besten
Sinne ,Seel-Sorge". Es weckt die Sensibilitat, sich in
die Seele des alternden Menschen hineinzuverset-
zen. Es dient der gelassenen Selbstpriifung vor Ihm,
wenn ich meine, es geht mit mir ,immer so" weiter.
Sauters Gedanken erinnern uns daran, wie sehr wir
zu guter Letzt darauf angewiesen sind, dass Gott
unser ewig gedenkt und meine Lebensgeschichte zu
einem guten Ende und in die Vollendung bringt.
Kurt Josef Wecker

Albert Gerhards: Distanz und Nahe. Ein Weg
durch liturgische Rdume und Zeiten in der Krise,
Miinster 2021,153 S.

Die Corona-Pandemie hat viele Muster zerstort
darunter auch die gefeierte Liturgie auf den Kopf
gestellt. Der Bonner Liturgiewissenschaftler Albert
Gerhards hat aus der Not eine Tugend gemacht und
seine Gottesdienstgemeinde nicht allein gelassen,
sondern das Kirchenjahr hindurch mit geistlichen
Impulsen begleitet. Von der Passionszeit bis hin zu
Weihnachten hat er kurze, auslegende Texte ver-
fasst. Das geht jedoch iiber eine Predigtsammlung
weit hinaus, denn Gerhards beriicksichtigt immer -
mit unterschiedlichen Schwerpunkten - die gesam-
ten liturgischen Texte der Sonntage (beide Lesun-
gen, Psalm, Evangelium). Er holt die Texte sensibel
und immer wieder tberraschend in die Gegenwart
hinein. Dazu helfen auch ausgewdhlte Bilder, die
keine lllustrationen sind, sondern zusdtzliche Be-
deutungshorizonte er6ffnen. Mit seinen im Sinne
des Wortes weitsichtigen und prophetischen Texten
greift der Band weit liber situative Anldsse hinaus.
Der Untertitel des Buches behélt so seine bleibende
Aktualitat. ,Wenn fiir Gott Schweigen Lobgesang
ist, dann kann mdéglicherweise auch aus der gegen-
wirtigen Krisensituation etwas Neues entstehen” (S.
2).

Ich mochte dieses schmale Bdndchen als geistli-
chen Begleiter durch das Kirchenjahr und durch
bleibend schwere Zeiten sehr empfehlen.

Egbert Ballhorn
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Auf ein Wort

Synodaler Weg
Der synodale Weg ist ein Mit-Weg (syn-odos).

Jesus sagt: ,Ich bin der Weg" (Joh 14,6). Also ist der syn-
odale Weg ein Mit-Weg, ein Weg mit Jesus. Wir sind also
mit Jesus auf dem Weg zum himmlischen Vater.

Wie ging Jesus seinen Weg? Nicht zuerst mit einem
Lehrprogramm, sondern in personaler Begegnung.

In dieser personalen Begegnung schaut Jesus auf die
gottliche Berufung des Menschen und wie jeder Mensch
in seinem Leben auf den Weg zu Gott gelangt.

Der synodale Weg ist also zuerst die Frage, wie wir
als Christen den Weg mit-einander zu und mit den
Mit-Menschen gehen, und dabei zu Gott.

Mit Jesus zu und mit den Menschen gehen. Auf dem sy-
nodalen Weg wird diese Frage angegangen, wie wir un-

seren Lebens- und Glaubens-Weg mit Jesus zum himmli-
schen Vater und dabei zu den Mit-Menschen gehen.

Ich bin also auf dem synodalen Weg, indem ich den Mit-
Weg mit Jesus gehe zu Gott und dabei zu den Mit-Men-
schen.

Erst dann erfolgt Organisation der Angelegenheiten des
Lebens. Dann klaren wir, wie wir das kirchliche Leben in
unserem Dienst gestalten und unser kirchliches Leben
mit-einander als Mit-Weg vollziehen.

Dann zeigt sich, dass z. B. der Missbrauch kein synodaler
Weg ist. Indem wir den Missbrauch aufarbeiten, bekeh-
ren wir uns zum synodalen Weg mit den Mit-Christen.

P. Dr. Herbert Schneider OFM, Mdnchengladbach
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